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DES

NIDES ¢ o Nudcleo Interdisciplinar para
o Desenvolvimento Social, um 6rgio
suplementar do Centro de Tecnologia da
Universidade Federal do Rio de Janeiro.
Foi criado em 2013 a partir da experiéncia
de diferentes grupos ja existentes na UFR]
dedicados a0 tema Tecnologia e
Desenvolvimento Social.

O NIDES tem como objetivos: realizar
pesquisas e desenvolver solucdes e
tecnologias, de forma integradora e
interdisciplinar, para problemas complexos
que afetam setores sociais com interesses
diversos e com capacidades de atuagio
desiguais; assessorar movimentos sociais e
poder publico no intuito de construgio de
Politicas Publicas; formar professores para
o ensino técnico na  perspectiva
politécnica;  desenvolver projetos de
extensdo em municipios do estado do Rio
de Janeiro, contribuindo com a estratégia
de interiorizagio da UFR] e de
incorporagio a4  pauta  académica
cientifico-tecnolégica de  temas de
interesse da sociedade; contribuir para a
popularizacio da ciéncia e da tecnologia;
participar no ensino da graduagio e pds-
graduagio na perspectiva sociotécnica;
articular, a partir do Centro de Tecnologia
a contribui¢io académica interdisciplinar
da UFR] no fortalecimento da vinculagio
institucional aos interesses da sociedade
civil.

O Niicleo é composto por programas e
projetos que fundamentam suas agdes de
extensao, pesquisa e ensino nos principios
da solidariedade, alteridade, cidadania,
transparéncia, do respeito a diversidade
cultural e a0 meio ambiente.

Sio diversos os projetos de extensio e
pesquisa em andamento, que inspiram e se
conectam com as diferentes acdes de
ensino, entre as quais destacamos as
disciplinas para graduagio, abertas a
estudantes de quaisquer cursos como
disciplinas livres, e o Programa de P&s
Graduagio Stricto Sensu em Tecnologia
para o Desenvolvimento Social, que
oferece o mestrado profissional na
perspectiva interdisciplinar.

Para saber mais sobre o Nides, acesse:

https://nides.ufrj.br/ ou escaneie o cédigo
QR abaixo

Orgao Suplementar do Centro de Tecnologia da UFRJ


https://nides.ufrj.br/

GOt TYVA

O Coletyvo Pyndorama foi criado em
2020 devido a dificuldade de formalizar,
no espago universitirio, agdes educativas e
de pesquisa na temdtica das ciéncias,
tecnologias e culturas africanas, indigenas e
diaspéricas e de conseguir apoios para a sua
realizagio.

Inicialmente, o Pyndorama foi proposto
como um programa institucional de
ensino, pesquisa e extensdo universitaria,
mas depois ganhou a identidade de
coletivo independente, livre e popular,
com o intuito de incentivar e defender
acdes sobre as temdticas de interesse,
dentro e fora da universidade.

Essa mudanga ampliou a identidade do
coletivo e gerou a possibilidade de
expandir para fora do ambiente
universitirio o seu alcance e engajamento.
Mais tarde, j4 em 2023, ganhou a
identidade de Coletyva, em honra ao bergo
civilizatério matriarcal que orienta o
pensamento e a organizagio social na
Africa negra, conforme descreveu Cheik
Anta Diop.

QOCOCOSOOO
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A grafia é com Y, que na tradicio de
algumas linguas indigenas como o Tupy-
Guarany, é vogal sagrada. Sua utiliza¢io na
escrita em portugués expressa o manifesto,
uma demarcagio indigena na lingua do
colonizador, conforme defende o artista
indigena potiguara Juio Nyn.

A Coletyva Pyndorama utiliza como
proposta metodoldgica a  construgio
partilhada de conhecimento. Por isso,
dialoga com uma ampla rede de pessoas e
institui¢des comprometidas com o contra-
colonialismo e contra-racismo, bem como
com a justica historica e cognitiva para
com sociedades negras e indigenas. Aqui
vocé encontrard informacdes sobre as acdes
que apoiamos € Os materiais que
produzimos. Desejamos a vocé que nos
visita uma Otima experiéncia.

Para saber mais e apoiar a Coletyva, acesse:
hetps://www.coletyvapyndorama.com/ ou

escaneie o cddigo QR abaixo:



https://www.coletyvapyndorama.com/

O Instituto Hoérus Cultura, Educagio e
Desenvolvimento Humano, publicamente
apresentado como Instituto Hoju, estd
diretamente ligado as matrizes civilizatérias e
aos valores culturais dos grupos étnicos: a) que
j& habitavam as terras brasileiras, antes da
invasio portuguesa, os Povos da Floresta,
Pindorimicos, Indigenas, Povos Origindrios;
b) os grupos humanos que foram sequestrados
do continente africano, no periodo da
Escravidio Atlantica, para serem escravizados
nas Ameéricas, e principalmente no Brasil;
Povos e Comunidade Negras Tradicionais de
Matrizes Africanas; Afrodescendentes; Afro-
brasileiros; Afro-diaspéricos.

Nascido em 1998, no Morro da Mangueira,
uma favela localizada entre a Zona Central e
Norte da cidade do Rio de Janeiro, o Hoju foi
parido por MULHERES NEGRAS, MAES e
organicamente EDUCADORAS, preocupadas
com a recorrente violéncia policial e sua
ostensiva presenca nas favelas da cidade e do
Estado do Rio de Janeiro. Elas iniciaram a
organizacio de atividades socioeducativas e
culturais, buscando valorizar a “prata da casa”.
Sistematizando uma pedagogia autoral, hoje
denominada Pedagogia da Mie ou Pedagogia
Matriarcal, elas iniciaram a restituicio da
feminilidade afroindigena realocando da
periferia para o centro, a Mie, o feminino co-
criador do universo, (re) organizador do caos
socia. A valorizagio da Mie como
2016) e
matricentralidade (Amadiume, 1987), teve sua

matripoténcia (Oyewumi,

efetividade e legou frutos inestimdveis a
instituicdo: desde o sucesso no alcance das

metas de projetos e agdes, até as mudangas
comportamentais  positivas, das pessoas
beneficiadas nos projetos.

O publico prioritirio, mas nio exclusivo, sio
familias pretas e pardas, com foco para criangas
adolescentes e mulheres mies, populagio que
historicamente vivenciou no passado e vivencia
no presente um alto grau de vulnerabilidade
social e econdmica.

O Instituto desenvolve projetos e atividades
continuadas  voltadas ao desenvolvimento
integral da pessoa humana, organizadas em
quatro eixos (Educagio, Politica, Ambiental e
Economia), transversalizados pelos eixos
Cultura e Servigo Social, com foco na inclusio
socioecondmica, civica e cultural.

Para saber mais sobre o Instituto Hoju, seus
projetos e acoes, acesse o) site

http://www.institutohoju.org.br/ ou escaneie o
c6digo QR abaixo
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http://www.institutohoju.org.br/

A aldeia Marakan’d é uma aldeia pluriétnica,
com presenca de indigenas de diferentes etnias,
entre elas Guajajara, Ashaninka, Kariri-Xocé,
Tikuna, Awa Guarani, Awa Kaiow4, Puri,
Tupinambi e Potyguara, também acolhendo
indigenas  caminhantes,  origindrios  de
diferentes  territérios. L4  se  falam
principalmente as linguas: Ze'egete, Guarani
Mbya e Guarani Kaiowi. A populagio ¢é
varidvel, sendo que, fixados, existem seis
familias, com 40 indigenas, aproximadamente.
A lideranca é do Cacique Urutau Guajajara e
de sua esposa Potyra Guajajara.

A presenca indigena na regiio onde a aldeia se
encontra remete aos tempos pré-coloniais. Na
época da colonizagio de Pyndorama (nome
indigena dado ao litoral brasileiro) e das
primeiras invasdes do territério que hoje
conhecemos como cidade do Rio de Janeiro,
havia aqui, nesse mesmo territério, aldeias de
diferentes povos, cada uma com suas culturas,
costumes e tecnologias. Uma delas, é a aldeia
Jabeberacica, que ficava na regiio de um rio
chamado Maracani, em virtude da grande
quantidade de aves Maracanis que ali se via.
Essa aldeia é lembrada por sua bravura e
resisténcia. Contudo, em 1587 ela foi dada por
destruida, fato  aclamado  entre 0s
colonizadores: “Sio Sebastiio, padroeiro da
colonizagio do Rio de Janeiro, destruiu os
tamoios (tamiifa) e (..) ‘nio existem mais
absolutamente suas antigas terras” (GODQY,
s/d.). Muito possivelmente, naquele momento,
tenha comegado a organizagio pela retomada
do territério pelos indigenas sobreviventes, que
resistiram ao tempo e a0 apagamento, mas que
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tiveram que deixar seu territério, afirmagﬁo
que vai contra a narrativa histérica do
colonizador que prega a passividade e
desarticulagio indigena.

A regiio de Jabeberacica foi ocupada por
fazendas de cana de agtcar que, no final do
século 18 pertenciam aos Jesuitas. Mais tarde
essas fazendas foram divididas, loteadas e
vendidas, inclusive a Fazenda de Sio Cristévao,
por onde passava o Rio Maracania. Em 1850,
parte da 4rea dessa fazenda, perto de onde hoje
temos o Estidio do Maracani, a UER]
(construida sobre um cemitério indigena) e a
Quinta da Boa Vista, foi cedida pela Coroa ao
Duque de Saxe, principe alemio da Casa de
Saxe-Coburgo-Gota, oficial da  Marinha
austro-htingara e almirante da Armada
Imperial ~ Brasileira, como dote pelo
desposamento de uma de suas filhas com a
princesa Leopoldina. Anos mais tarde, em
1865, 0 Duque doa essa drea, que era de 14.300
m?, para serem destinados ad efernum para a
pesquisa dos tubérculos e sementes e seus
domesticadores (os indigenas). Contudo, a drea
foi destinada, em 1884, para a constru¢io do
Derby Club, que l& funcionou até 1889,
quando passou a ser usada pelo Ministério da
Agricultura, Inddstria e Comércio, j4 na época
da Reptiblica, resgatando a fungio origindria
do local, tanto que em 1910 funcionava 4 um
centro de pesquisa de plantas nativas que
integrava conhecimentos indigenas.

Vinculado a esse ministério, foi criado o
Servico de Protegio ao Indio  (SPI)
(originalmente SPILPA - Servigo de Protegio
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ao Indio e Localizagio de Pequenos
Agricultores) que serviu, contudo, para conter
o movimento indigena. Em 1953 foi criado no
local, por Darcy Ribeiro, o Museu do Indio,
primeiro da América Latina, mas em 1960 os
servigos destinados aos povos indigenas foram
levados para Brasilia. Em 1968 extingue-se o
SPI e cria-se somente uma fundagio (a Funai -
Fundagio Nacional do Indio) que passa para o
Ministério da Justica. Devido a dentncia
contra o SPI pelo genocidio e tortura dos
povos indigenas, é entregue ao procurador da
Republica, Jader Figueiredo, um levantamento
sobre o genocidio, que tinha cerca de 15mil
paginas (quase metade delas perdida),
conhecido como Relatério Figueiredo. Em
1978 o Museu do Indio é transferido para
Botafogo e os prédios que compunham todo o
complexo arquitetonico no Bairro Maracana
ficaram subutilizados ou abandonados (hoje, do
complexo original s6 existe o prédio principal,
pouco conservado).

Mais tarde, j& na década de 1990, um
movimento que se afirma na cidade do Rio de
Janeiro durante a Conferéncia Rio 92, e que
envolve indigenas de diversas etnias habitantes
principalmente da regido metropolitana do RJ,
nos municipios da  chamada  baixada
fluminense, e da prépria capital, vai comegar a
articular a retomada desse territério, o que
ocorre somente em 2006, com a funda¢io da
Aldeia Marakan’d, durante o I Congresso
Tamoio dos Povos Origindrios, defendendo a
memoria e resisténcia indigena e considerando
justa a ocupagio indigena de um territério
ancestral e sagrado, marcado, inclusive, pelo
histérico

histérico de agdes de preservagio das culturas
origindrias. Desde entio, o espaco serve
também de acolhimento a  indigenas
caminhantes e a descendentes dos moradores
origindrios da regido, em situagio de risco
socia. O perfodo de 2013 a 2016 foi
particularmente tenso, devido as investidas do
capital e do governo para remover a Aldeia
Marakan’d em favor da constru¢io de
estabelecimentos ~ de  apoio  (shopping,
estacionamento, entre outros projetos) para os
grandes eventos esportivos da cidade (Copa do
Mundo e Olimpiadas). A memoria desse
periodo guarda marcas de profunda violéncia e
truculéncia contra indigenas e ativistas em
protesto. Expulsos do territério em 2013,
comeca-se uma jornada de organizagio da
retomada, que ocorreu em 2016, quando em
decorréncia de Acgio Civil Publica, foi
reconhecida pela Justica, na sentenca de juizo
federal, o direito de uso, de manejo indigena
do imével/territério.

Hoje a aldeia ainda busca o reconhecimento do
espago como aldeia indigena urbana e busca
parcerias para recuperagio do imdvel que
abrigou o Museu do Indio, sede da
Pluriversidade Indigena Marakan’d, fundada
pela Aldeia como um centro de referéncia em
estudos e pesquisas sobre povos origindrios. Em
10 de agosto de 2022, houve a tentativa de uma
nova audiéncia de julgamento do processo da
Aldeia, o que causou grande mobilizagio de
indigenas e apoiadores, pelo risco da decisio
ser tomada sem a presencga e consentimento das
liderangas indigenas, em favor dos interesses
capitalistas.
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Em entrevista para “A Palavra Solta”, Urutau
afirmou que a “aldeia Maracani hoje ¢é uma
referéncia nacional e internacional de luta. De
resisténcia indigena em grandes centros urbanos (..)
Pela prdpria literatura indigena a partir do século
XVIII, deu-se como extinto aqui na regido do Rio
de Janeiro, no Sudeste em geral. Mas eis que esses
parentes teimaram em retornar e recontar essa
histéria (..) E a Aldeia Maracand é essa forma de
recontar, de reafirmagﬁo, de ressurgimento dos
povos. Hoje, através da Aldeia Maracana, nds
conseguimos ver o crescimento do povo  Puri
(origindrio aqui do Rio de Janeiro), bem como
Tupinambd. Onde jd se ouviu falar de Goytacaz?
Dados como extintos. Mas nao se fala da didspora
Goytacaz. Os que ndo morreram, fugiram,
sobreviveram  na  mistura:  tornaram-se  0s
lavradores da regido de Campos, do Rio Pombas,
Paraiba do Sul. Ficaram invisibilizados, e até a
literatura tem a sua fungdo, de invisibilizar. Sao
povos que estdo ai, encobertos pela miscigenagao,
vivos e sem contar a sua histdria. Quando surge a
Aldeia Maracana, comega um resgate dessa fungao.
Apanhamos muito. A sociedade nacional nos
condena: como assim indio urbano? No meio do
Rio de Janeiro? Isso ndo pode, é como se soasse a
eles um erro do seu processo de civilizagdo, é
inconcebivel”.

A aldeia Marakan’d mantém diferentes projetos
e iniciativas relacionadas a valorizagio e
preservacio das memorias, ciéncias e
tecnologias indigenas, como a Universidade
Indigena (Pluriversidade Indigena Marakan’a)
e o CESAC - Centro de Etnoconhecimento
Sécio-ambiental Cauiré.

Para saber mais sobre a Aldeia Marakan’s,
acesse o site da aldeia pelo endereco
heeps://www.aldeiamarakana.com/ ou a pigina
da aldeia nas redes sociais clicando aqui. Vocé
também pode escanear o Cédigo QR abaixo
para ir diretamente ao site da aldeia.
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Este é o terceiro nimero do primeiro volume da revista Pedagogia da Ancestralidade.
Chegamos a0 final do ano de 2023 com grandes realizacdes, tanto em termos de vivéncias,
quanto em termos de produgio, especialmente por meio desta revista. Desde o primeiro
niimero, temos nos dedicado a provocar reflexdes sobre a ancestralidade no nosso dia-a-dia,
saindo daquela ideia etérea e distante muitas vezes enunciada quando nos referimos a
ancestralidade.

A partir das experiéncias de nosses malungues, que cruzaram/cruzam conosco o rio do curso
de extensio que leva o mesmo nome da revista ou mesmo o rio da vida, abordamos a
ancestralidade desde os nomes, as familias, os territérios... Falamos de memorias, lutas e
resisténcias; falamos de amor, de afeto, de dengo; falamos de comunidade, de relagio com a
terra; falamos de ervas e plantas e de como elas participam da construgio da nossa identidade,
estando presentes nas mais diversas tecnologias de cuidado em sadde, seja a partir da
alimentagio, dos rituais, dos banhos, ou dos remédios. Denunciamos opressdes, injustigas e o
racismo a partir de experiéncias que, embora dolorosas, foram compartilhadas.

Isso tem sido importante pra nos: falar. Seja das dores, seja das alegrias, mas falar com
propriedade daquilo que é nosso, daquilo que nos afeta, daquilo que nos constitui. Falar a
partir das ciéncias e da pluriversidade preta e indigena; a partir de nossas préprias tecnologias.
Falar daquilo que nos une e daquilo que nos separa. Deste modo, chegamos ao fim deste ano
em um franco processo de golfo de muitas coisas guardadas e contidas, mas também de
declamagio de doces vivéncias, de reconhecimento das nossas memorias, e de enunciag¢io de
nossos passos e de nossos bons desejos pelo nosso bem-viver.

E nesse momento de fim de ano, revivemos as herancas ancestrais que nos foram ensinadas
pelos nossos povos, de ritualizar a passagem de ano. Nio se trata de mudar uma folhinha na
parede, mas de entender que a vida acontece em ciclos que se renovam, recomegam. Faz parte
da nossa identidade preta e indigena ritualizar esses ciclos, celebrar o que se encerra e o que
(re)comega, o que vai e o que fica. Eu, particularmente, chego nesse fim de ano com uma série
de mudangas e rompimentos que nio sei ainda pra onde vio me levar, mas eu sigo. Ritualizar
essa passagem de ano vai significar, pra mim, realmente, recomegos em diversas dimensdes da
vida. Vou levar o que aprendi, esperando que nunca me esquega desses aprendizados, seja pra
fazer melhor mais adiante, seja pra nio cometer os mesmos erros. Mas nio tenho pressa, estou
no meu tempo.
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E uma coisa que tentei exercitar esse ano foi entender meu tempo, meus ritmos, meu fluxo e
entender como, mesmo pulsando numa cadéncia diferente de tudo que me rodeia, ele pode se
encontrar e até se integrar a outros movimentos, ritmos e fluxos; como eu, mesmo sendo
diferente e particular, movo e contribuo para o todo, o0 movimento tnico da vida.

Tempo foi a palavra guia na preparagio deste niimero. Mas isso foi percebido sé depois de
praticamente terminar a sua edi¢io. Nio foi de propdsito. Mas se vocé procurar por tempo e
por palavras relacionadas a ele, como ciclo, ritmo, pressa, demora, fluxo, passo, vocé vai
perceber como, no final, mesmo falando de temas tio distintos, as obras que compdem esse
ntimero trazem, 14 no fundo, a reflexdo sobre como lidamos com o tempo e sobre como
lidamos com a pressa em nosso momento agora, nos nossos espago-tempo de hoje. E acabam,
também, falando das experiéncias de povos e comunidades tradicionais como uma inspiragio,
ou talvez um caminho de retorno, para relagdes mais saudéveis com o tempo. Retorno... sim,
esperamos e caminhamos para o retorno do nosso bem-viver, desejosos de justica histérica,
cognitiva e territorial, e também de reparagio para com nossos povos negros e indigenas.

Que em 2024 possamos lembrar das nossas proprias filosofias que nos ensinam a olhar o céu e
as estrelas. Que nos ensinam a honrar nossos ciclos e nosso tempo, que também é sacralidade.
Que nos mostram que Exu, que é ancestral e descendente, ele funda o tempo, que nio tem fim
nem comeco, e torna simultineo o que existe, 0 que preexistia € 0 que O que ainda é mistério
para nds. Que nos provocam a ter comprometimento com o propdsito da nossa existéncia, a
saber que nosso espirito e nossas obras pertencem ao tempo da eternidade. Que nos
reconectam com a natureza e seus ciclos. Que nos mostram que natureza nio é recurso, é
parente, é divindade.

Como diz a cangio, que possamos voltar pra ver nosso tataravo reinar.

Desejamos a todes uma excelente interagio com nossas obras e também um ano de justica, de
reparagio e de bem-viver.

por Carlos Pereira
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Representagio da Constelagio de Jararaca. Por Carlos Pereira, 2023

O tempo é a ordem dos astros. O
movimento da vida. Onde h4 vida, ha
tempo. E aquilo que motre, se existe no
tempo, ainda tem vida, existéncia. Deixamos
de existir quando somos esquecidos. Por isso
nossos  antepassados  sio  honrados,
lembrados, cantados, dangados, alimentados:
pra que continuem Vivos € nos ajudem na

caminhada.

Falar de tempo é complicado, pois cada
cultura terd seu préprio fundamento, o que
determinard a expressio e sentido de tempo
e, também, a relagio das pessoas com ele.
Fu-Kiau (ref) nos lembra, a partir das
filosofias bantu, que o tempo pode ser
percebido de duas maneiras: ou com base no
cotidiano da vida material, ou no seu
sentido césmico e existencial. O tempo no
contexto da vida cotidiana nos remete ao dia
a dia das nossas atividades, em termos de
horas, dias, meses ou anos, partindo dos
marcos de contagem especificados, que
permitem que ele, o tempo, seja contado.
Para Fu-Kiau, “essa é a compreensio do
tempo compartilhada na hora das refeigdes,
nos mercados, nos casamentos, na dang;a”.
Vamos falar desse tempo primeiro.

Os marcos de contagem que falei sio
especificados pelas culturas. “Tempo é o
bem mais precioso. Quem o define, o
controla”. Assim estd escrito na pigina de
Zaus Kush no Instagram (ref).
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por Carlos Pereira

Eu concordo com essa afirmagio, pois
percebo, em cada tempo-calendirio
conhecido, a expressio da cosmopercepgio
da cultura que o organizou. Para mim,
organizar um tempo-calenddrio é uma
forma, inclusive, de demarcar e materializar,
por meio do tempo, a matriz civilizatéria de
cada cultura. E, por isso, existem diferentes
tempo-calendirios e uma “4nsia” de
hegemonia por parte das culturas que se
desejam e se pressupOem universais, uma vez
que a extensio de sua influéncia diz sobre a

extensio do seu poder.

E 0 nosso caso, por exemplo, com relagio
ao nosso calenddrio. Nio nos referimos ao
tempo por marcos das cosmopercepgdes
indigenas, ou mesmo negro—africanas, mas
sim por marcos da cosmopercepgio cristi-
europeia, a partir do seu calendirio
gregoriano. Tal calendirio toi
institucionalizado em 1582 por iniciativa do
Papa catdlico da época e é utilizado ainda
hoje, oficialmente, pela maioria dos paises.
Nio foi o primeiro calendirio utilizado pela
matriz ~ greco-romana, mas foi uma
adaptagio importante para incluir, no ano-
calendirio, marcos da mitologia cristi e para
ajustar a contagem do tempo com as
estacdes do ano e com o movimento de
rotagdo da Terra ao redor do Sol (ref). Com
a colonizagio e expansio do cristianismo,
esse calendirio também foi levado a outros

lugares do mundo. E, por exemplo, o


https://filosofia-africana.weebly.com/uploads/1/3/2/1/13213792/kimbwandende_kia_bunseki_fu-kiau_-_ntangu-tandu-kolo._o_conceito_bantu-kongo_de_tempo.pdf
https://www.instagram.com/p/CeLpSKqr85N/
https://www.significados.com.br/calendario-gregoriano/#:~:text=O%20calend%C3%A1rio%20gregoriano%20%C3%A9%20o,iniciativa%20do%20papa%20Greg%C3%B3rio%20XIII.

principal  calendirio que utilizamos no

nosso pais, o Brasil.

Ainda conforme escrito, em 2022, na pagina
de Zaus Kush, (ref): “Este nio é o ano de
2022. Isso é do calendirio cristio europeu
que correlaciona o nascimento mitico de
‘je-zeus’ com a ascensio do dominio
romano no norte da Africa e no oeste da
Asia. Marca o nascimento da ‘supremacia
branca’. Os termos ac e dc estio mais para
antes e depois de cesar, do que qualquer
outra coisa”. Falar de tempo e calendirio é
uma coisa muito séria. Nao se trata somente
de definir as métricas do tempo e sua
organizacio em horas, dias, semanas, meses
e anos, mas também demarcar a matriz
civilizatéria, a  cosmopercep¢io e a
mitologia que, inerentes ao calendirio, vio
servir de base para a organizagio social e
cultural de cada povo. Ainda que nio
cristios, ainda que nio brancos, ainda que
nio europeus, o ponto de partida para nossa
organiza¢io social continua sendo os marcos
da branquitude, inclusive no calendirio. Por
isso, € tdo importante conhecermos as
diferentes formas de tempo-calendirio que
o mundo conhece ou ji conheceu e, a partir
delas, (re)conhecer as matrizes civilizatdrias,
culturas e tradi¢des que lhes dio origem.

As religiées tiveram um papel importante ha
defini¢do de calendarios, emprestando a eles
marcos e datas comemorativas. E o exemplo,
no caso do nosso calendirio cristio, das
datas comemorativas (algumas sio até
feriados) relacionadas a narrativas (mitos) da
religido catdlica, como corpus christi,
semana santa, natal, pdscoa, dias de cada
santo, entre outros. O calenddrio judaico
(Luach), atualmente no ano de 5784, conta o
tempo a partir da data em que o mundo
conforme  sua

teria  sido  criado,

cosmopercepgio, e tem a biblia hebraica

como um marco importante, inclusive para
determinagio da contagem dos meses, a
partir do Exodo, conforme as fases da lua
(ref). O calendario islamico conta o tempo a
partir da fuga de Maomé de Meca para
Medina, que ocorreu 622 anos depois do
nascimento de Cristo. Este calendirio é
utilizado pelos mugulmanos e tem grande
aplicagio na Arabia Saudita (ref). Também
podemos citar o calendirio etiope composto
por 13 meses (12 de 30 dias e um tltimo de
5 ou 6 dias, a depender se o ano é bissexto),
cuja virada de ano ocorre no 11 de setembro
do nosso calendirio. E o calenddrio de
referéncia para cristios ortodoxos da Etiépia
e da Eritreia, sendo também o calendirio
principal da Etiépia. Esse calendirio é
atrasado sete anos e oito meses com relagio
ao calenddrio gregoriano, pois 14 a data de
nascimento de Jesus é calculada de forma
diferente. (ref e ref).

No que se refere a sociedades tradicionais
africanas e indigenas, é muito dificil falar de
religido, uma vez que essa palavra é propria
da cosmopercepgio judaico-cristd, e seu
significado estd relacionado 2 necessidade de
se religar ao sagrado. Nas concepgdes
africanas e indigenas tradicionais, o sagrado
existe e se manifesta na vida. O contato com
o sagrado se di no dia a dia, no modo de
vida, nio havendo o que religar. A reza, o
encantamento, o ritual, sio coisas que
existem no cotidiano da cultura tradicional,
nio especificamente no contexto de uma
instituicio que possa receber o nome de
religido; o que nio quer dizer que nio haja
deidades. No
tradicionais é comum haver divindades sem,

contexto de  culturas
contudo, haver uma religido instituida.

Dessa forma, sio mais os aspectos

relacionados a sua cosmopercep¢io e
observagio da natureza que servirio de base

para organizagio de tempo-calendarios.
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Ainda conforme os escritos na pagina de
Zaus Kush (2022, ref) “Em toda a Africa
tinhamos nossos préprios calenddrios”.
Sandra Quiala nos conta que onde hoje se
encontra Mpumalanga, na Africa do Sul,
esti a construgio em pedras do que, para
muitas pessoas, ¢ a megaconstrugao mais
antiga conhecida no mundo, feita pelos
humanos, de um calendirio, tendo sido
construido hd cerca de 75 mil anos! (ref).
Pouco se sabe ainda do funcionamento dessa
megaestrutura, muito bem preservada e
funcional, mas nio hd davida de que se
refere a um calendirio (por muitos chamado
de Calenddrio de Adio), j4 que contém
pilares e formagdes circulares dispostas de
forma estratégica, relacionada a0
movimento de astros como Sol, Sirius e
Orion, e aos solsticios. Nio se sabe,
também, quem o construiu e a que

sociedade se refere (ref).

“O calenddrio Yorubd comeca hd mais de
10.000 anos, nao 2.000 anos atras, como o
calendirio europeu. O calendirio Kemético
também comec¢a ha mais de 6.000 anos. De
acordo com a Associagio para o Estudo da
Civilizacgio Africana Cléssica (ASCAC),
estamos no ano 6262” (ref, 2022). Entre os
Yorubd, é o solsticio de verio que marca o
inicio da contagem do ano. Conforme
relatado na pagina do Instituto Hoju (2023,
ref) “O calendirio tradicional Yorub4,
chamado de K¢jédi, chegou ao ano
10.065!”. Essa contagem comegou quando o
solsticio acontecia no Okodu 3 (3 de junho
do nosso calendirio). Na mesma pagina (ref)
ainda encontramos a seguinte citagio,
baseada no texto original de Konshu Nok:
“O significado do solsticio de verdo, como o
dia mais longo do ano, era simbdlico para os
antigos africanos que veneravam o poder da
luz. Para os Yorub3, isso foi deificado em
Obatala, o Orisa criador. No Kush e no
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Kemet é deificado em R4. Ambas as culturas
africanas o consideravam um dia em que o
poder do Ser Supremo dentro de nés (luz)
estava em seu maximo para ser aproveitado.
Por esse motivo, o ano novo do solsticio de
verio Yortib4 era visto como um momento
para cultivar significativamente o asé da luz
de Obatald para alcancar grandes coisas”.

Os dias da semana também eram divinizados
em muitas culturas. “Seu escravizador faz a
mesma coisa ao atribuir deuses europeus aos
dias da semana para controlar o seu tempo.
Os nomes em portugués tem origem na
liturgia catélica” (ref). “Antes da imposigio
do calendirio europeu, os iorubds, (...),
organizavam o presente numa semana de
quatro dias. (...) Cada um dos quatro dias da
semana iorubd tradicional, chamada ossé, é
dedicado a uma divindade (Oj6 Awo, Oj6
Ogum, Ojd Obatali,
respectivamente, dia do segredo ou de If3,

Xango, QOj6

dia de Ogum etc.)” (ref). Essa demarcagio
regulava o funcionamento dos mercados:
“O mercado ou feira funciona em cada
aldeia e cidade num dos dias da semana,
todas as semanas ou a cada duas, trés ou
quatro semanas. Até hoje, as mulheres vio
vender seus produtos nos mercados de
diferentes cidades, fazendo dessa atividade
uma instituigdio fundamental para a
sociabilidade iorubd e a regulagio do
cotidiano” (ref).

Ainda sobre os Yorubi: “Os iorubis
tradicionais reconheciam a existéncia do
més lunar, mas lhe davam pouca
importancia, sendo muito mais importantes
as épocas de realizagio das grandes festas
religiosas, marcadas pelas estacdes e fases
agricolas do ano, que eles chamavam de
odum. O dia era dividido nio em horas, mas
em periodos, que poderfamos traduzir por

expressdes como ‘de manhi cedo’, ‘antes do


https://www.instagram.com/p/CeLpSKqr85N/
https://www.instagram.com/p/C1X0jnKMH5L/
https://www.instagram.com/p/C1aI7Esskyj/
https://www.instagram.com/p/CeLpSKqr85N/
https://www.instagram.com/p/Ct0H3Z8Lm_d/
https://www.instagram.com/p/Ct0H3Z8Lm_d/
https://www.instagram.com/p/CeLpSKqr85N/
https://www.scielo.br/j/rbcsoc/a/BZgDYKY47Nn3gdPDwRTzCLf/
https://www.scielo.br/j/rbcsoc/a/BZgDYKY47Nn3gdPDwRTzCLf/

sol a pino’, ‘com o sol na vertical’, ‘de
tardinha’ etc. A noite era marcada pelo
cantar do galo” (ref).

Os grandes estudiosos da astronomia no
continente africano sio o povo Dogon, que
habitam montanhas na regiio do Mali e de
Burkina Faso. Eles tém um conhecimento
astrondmico fabuloso e por meio de suas
préprias tecnologias e de seu conhecimento
endégeno, eles identificaram estrelas (folo),
planetas (rolo tanaze) e satélites (tolo gonoza).
Identificaram, por exemplo, as estrelas Sirius
muito antes dos astrénomos do pensamento
ocidental com seus telescopios modernos.
Tal conhecimento ¢ tio antigo quanto o seu
préprio calendirio, muito complexo, que na
verdade é um conjunto de quatro ciclos de
tempo. Um se refere ao ciclo lunar que serve
para a definigio de meses, muito utilizado
para a agricultura. Outro se refere ao ciclo
solar, utilizado na defini¢io de anos; outro
se refere as diferentes fases de Veénus,
demarcando um calendirio ritualistico; e,
por fim, outro referente ao ciclo de rotagio
da estrela Sirius B em torno da estrela Sirius
A, que dura cerca de 50 anos, demarcando o
momento em que se comemora “Sigui”, a
festa de regeneragio do mundo, que sé
ocorre a cada 50 anos (ref e ref).

“O calendirio Akan do Gana tem 7 dias, e
cada um marca um processo da criagio do
Universo conforme sua Ciéncia Espiritual.

Na atual cultura cristianizada, terminam
com a palavra ‘da’ (do inglés ‘day’) para
enfatizar que sdo ‘apenas dias’ e descartar as
referéncias de origem ao processo das
Divindades” (ref)i. Nessa cultura, e em
muitas outras, “uma pessoa recebe o nome
conforme o dia da semana em que nasceu.
Essa é a importincia do Tempo para eles”
(cef).

Entre comunidades indigenas também ha
diferentes tempo-calendarios. Os mais
famosos e conhecidos, talvez, sejam o
calenddrio maia e o calendirio inca. Os
maias tiveram seu auge como sociedade
entre os anos 250 e 900 do nosso tempo,
ocupando uma vasta extensio de territdrio
que vai do Sul do México até Honduras,
passando por El Salvador, Guatemala e
Belize. Sua cultura permanece viva nos seus
monumentos e nos seus descendentes, que
nos revelam tracos do funcionamento e
organiza¢io dessa sociedade. Seu tempo-
calenddrio é, na verdade, um conjunto de

diferentes  calendirios, resultado  do
conhecimento produzido entre
comunidades indigenas da regiio e

acumulado e aprimorado pelos Maias. Tais
calendirios podem ser combinados para a
identificagdo dos ciclos importantes para a
sociedade e todos eles se referem ao
movimento dos astros. Um deles, chamado
de Tzolk'in, tem 260 dias de duragio e é um
dos mais importantes, sendo utilizado para

i“1. Edwoa(da): (segunda) Dia de Paz/Calma. Marca o inicio pacifico e imperturbivel do Tempo, semelhante ao conceito

Kemético de Nwn.
2. Ebena(da): (terga) Criagio do Oceano.

3. Wukua(da): (Quarta) Criagio da Aranha. Esta é uma metifora para os padrdes geométricos da teia de aranha, simbélico do

desenho/ordem geométrica na vida. Marca a criagio da vida (que comegou no oceano).

4. Yawua(da): (quinta). Criagio das terras.

5. Efia(da): (sexta). Nascimento da humanidade, inicio da fertilidade.
6. Memene(da): (sabado). Significa ‘nascimento do Deus Respeitado’. Isso confunde os europeus, pois ‘como pode ‘deus’ vir

depois dos humanos?’ Isso porque eles nio entendem como os Africanos viam os Deuses como a manifestagio evoluida dos

Humanos, o dia em que o homem/mulher se manifestaram como Deus.

7. Kwasia(da): (domingo). Significa ‘tudo debaixo do sol’, o dia em que tudo foi concluido” (ref)
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marcagio de rituais e eventos sagrados,
processos divinatérios, plantio e colheita e
também programagio de gestagio. Nio hi
consenso sobre o motivo de os Maias
adotarem a contagem de um ciclo de 260
dias, alguns dizem que se deve a
combinagio de dois niimeros sagrados para
eles, 0 13 e o 20; outros vio dizer que se
refere ao tempo aproximado de uma
gestagdo humana; outros que é o periodo
entre o plantio e a colheita de culturas
agricolas. O Tzolk'in pode ser integrado a
um outro calenddrio, este ji de 365 dias,
chamado de Huaab’, o calendirio solar,
composto de 18 meses, cada um de 20 dias,
e mais um conjunto de 5 dias no fim do ano,
dias soltos, sem més, chamados de Wayel',
que representavam um processo de mudanca
interanual, de m3 sorte. Esses dias eram
guardados e nio havia eventos sociais
durante sua passagem. Além do periodo de
20 dias (winal) que compunha um més,
havia a contagem de periodos de 13 dias,
compondo trezenas(ref).

A combinagio desses dois calendérios,
Tzolk'in e Haab’ resultava num ciclo de 52
anos, chamado de ciclo de calendirio. O
final de cada ciclo era visto como um
momento de tensio e aguardo da resposta
dos Deuses se seria concedido mais um ciclo
de 52 anos. Esse ciclo era suficiente para
demarcar o momento dos eventos no
tempo, ji que a expectativa de vida era
curta, mas nio era suficiente para demarcar
historicamente eventos ocorridos num
contexto de longa duragio. Entdo, eles
criaram um processo para contagem longa:
“O nome maia para dia era k'in. Vinte destes
k'ins sio conhecidos como um winal ou
uinal. Dezoito winals fazem um tun. Vinte
tuns sio conhecidos como k'atun. Vinte

k'atuns fazem um b'ak'tun” (ref).

Calendirio Maia. Imagem de DE92, disponivel no Canva.

25 Na parte mais externa, a representagio de Haab’, composto por 19 gréficos (18
meses mais o Wayeb’) e na interna de Tzolk’in, com 20 grificos, representando

0s 20 dias.

Os Maias também consideravam o
movimento de Vénus, Marte, Merctrio,
Jupiter e Saturno, por meio de um ciclo-
calenddrio de 819 dias que se atualizava a
cada 20 ciclos, periodo em que todos esses
planetas completava ao menos uma
passagem no mesmo ponto no céu (Vénus
passava uma vez a cada cinco ciclos, Saturno
uma a cada seis ciclos, Jupiter a cada 19
ciclos, Marte a cada 20 ciclos e Mercurio

uma vez a cada ciclo. Ref)

Os Incas também organizaram seus sistemas
calendirios com base na observagio dos
astros. O advento da sua agricultura se deve,
grande parte, ao seu sucesso no estudo dos
astros. Ouvi uma vez um guia explicando:
“entre os Incas, todo agricultor é um
excelente astronomo”. Isso pra mim faz
muito sentido, ao passo que monumentos,
artes, tecnologias deixam pistas de como a
astronomia foi determinante para a
organizagio social, territorial, politica e
ritual dos Incas: por exemplo, nos templos,
por meio de pedras em formatos especificos,
cujas sombras se alinham nos solsticios,
como no caso do templo do Sol em

mesmo O0OS tronos

Ollantaytambo, — ou



https://pt.wikipedia.org/wiki/Calend%C3%A1rio_maia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Calend%C3%A1rio_maia
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Intiwuatana. Imagem de MarcPo, _
disponivel no Canva. [548

Nesta imagem podemos ver a
construgio em rocha que
funcionava como relégio solar e
também como posto de observagio
astronomica.

escavados em pedra, utilizados para observacio dos astros em Sacsayhuaman ou, ainda, em
Machupicchu, onde espelhos d’dgua eram utilizados para observagio celeste e onde se encontra
Intiwuatana, no topo de uma piramide, que além de finalidades ritualisticas e de observagio
astrondmica, também funcionava como um relégio solar. Moray (ref) é um dos exemplos de
como foram desenvolvidas tecnologias agricolas entre os Incas e de como suas pesquisas e
experimentos consideravam a natureza do terreno e os ciclos naturais dos astros e da vida. Os
experimentos eram feitos e os alimentos cultivados em terragos considerando os equindcios,
observados por meio da sombra que a luz do sol projetava em pedras especificas, utilizadas para
observa¢io. Nio hd muito consenso sobre se os calenddrios Inca eram solares, lunares ou
lunisolares, ou mesmo sobre ciclos de outros astros que eram observados e demarcados em
termos de tempo-calendario.

Ruinas de Ollantaytambo.
Imagem de Andrey
Khrobostov, disponivel
no Canva.

Nesta imagem podemos
ver parte do Templo do
Sol, com detalhe para as
§ projecdes feitas na rocha,
cujas sombras eram

§ observadas para marcar
eventos de passagem do
8 tempo. Ao lado direito,

§ um trono escavado que,
possivelmente, era
utilizado para observagio
astronomica.
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O que mais se encontra é que O ano-
calendirio era organizado em 12 meses, cada
um com 30 dias, com uma corre¢io para
adequagio entre os ciclos da lua e do sol,
geralmente a cada trés anos, quando se
considerava um décimo terceiro més. Ha
outras referéncias que abordam que o ano
era composto de 12 meses, cada um com 30
dias, além de um conjunto de cinco dias,
sem més, ao final desse periodo. Cada més
era composto por trés semanas de dez dias
cada, e o dltimo dia da semana era o gharu

(dia da feira) (ref).

Como os Incas se estendiam por uma
grande drea, é possivel que variacdes
regionais nos calenddrios e datas-marco
tenham sido utilizadas, embora muito se fala
no calendério de Cuzco (capital do império)
como um calendirio referéncia. O ano em
Cuzco comegava no mes Yapaquis,
compativel com o més de agosto do nosso
calendirio, quando se comega a semeadura,
encerrando-se no més Chahua Huarquis,
compativel com nosso més de julho, época
em que a terra era preparada para o plantio.
E possivel que em outras partes do territério

Inca o ano tenha outros marcos de inicio,

& ﬂ}
G
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por exemplo, o que considera como inicio o
més Capac Ynti Raymi, compativel com o
nosso dezembro, quando se realiza o festival
em honra ao Sol, e que se encerra no més de
Aya  Marcay, compativel com nosso
novembro, quando ocorrem os festejos em
honra aos mortos (ref). Cada més tinha sua
festa tipica e, talvez, a mais importante era
realizada durante o més  Aucaycusqui,
compativel com o més de junho do nosso
calenddrio, quando ocorre o festival Inti
Raymi, que coincide com o solsticio de

inverno e celebra o deus Sol (ref).

Os eventos eram registrados nos “Khipu”
que funcionam como um sistema de registro
de informagdes numéricas por meio de nos
em cordas que pendiam de uma corda
principal, como se fossem franjas. As cores
das cordas e os tipos de nd, bem como a
distincia entre eles, tinham significados
especificos, o que permitia utilizar o Khipu
para registro de colheitas, contagem de
pessoas, registro da data em que ocorriam
determinados  eventos, organizagio de
calendirios, e até para transmitir histérias ou
poemas (Conforme consta na exposigio

“Tesouros Ancestrais do Peru” de curadoria

Khipu colorido. Imagem
de Simonmayer,
disponivel no Canva.
A cor da linha indica a
que se refere o evento
registrado. O tipo de né e
sua a altura, combinados,
formam ndimeros que, a0
_ serem interpretados,
transmitem mensagens e
contam os mais variados
acontecimentos.
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de Patricia Arana e Rodolfo de Athayde,
com orbas do acervo do Museu Ouro do
Peru e Armas do Mundo, disponivel para
visitagdo no CCBB R] até janeiro de 2024).
Assim, o Khipu pode ser compreendido
como uma tecnologia de tempo e de escrita.

Ainda na América do Sul, podemos citar as
etnias da familia Tupi-Guarani, algumas das
quais foram estudadas por Germano Bruno
Afonso, que se tornou, no meio académico,
uma grande referéncia em pesquisas sobre
astronomias indigenas. Ele passou um tempo
em meio a indigenas de diferentes etnias
dessa familia para receber deles as
informagdes sobre seus sistemas calendrio e
suas astronomias préprias. Ele percebeu que
os indigenas, a partir da observagio dos
astros, organizam sua vida social, agricola,
ritualistica e politica: “A  astronomia
envolveu todos os aspectos da cultura
indigena. O cardter pritico dos seus
conhecimentos pode ser reconhecido na
organizagio social e em condutas cotidianas
que eram orientadas por rituais cujas datas

eram definidas pelas posi¢des dos astros”

(ref).

Por exemplo, eles utilizam a posi¢io da
constelagio do Cruzeiro do Sul para
determinar a orientagio pelos pontos
cardeais, as estacdes do ano e o tempo
decorrido durante algum periodo da noite.
A partir de um pensamento integrativo
entre as formas de vida, os indigenas desse
grupo relacionam as estagdes do ano e as
fases da lua com o clima, a fauna e flora da
regiio onde vivem: “Para eles, cada
elemento da Natureza tem um espirito
protetor. As ervas medicinais sdo preparadas
obedecendo a um calendirio anual bem

rigoroso” (ref).

A lua e o sol tém papel importante na sua

astronomia, que também revela o seu
sagrado, uma vez que divindades sio
associadas aos elementos, como Nhamandu
(Sol) e Jaxi (Lua): “Os tupis-guaranis, em
virtude da longa prética de observagio da
Lua, conhecem e utilizam suas fases na caca,
no plantio e no corte da madeira. Eles
consideram que a melhor época para essas
atividades é entre a lua cheia e a lua nova
(lua minguando), pois entre a lua nova e a
lua cheia (lua crescendo) os animais se
tornam mais agitados devido a0 aumento de
luminosidade. (...) Até o ritual do ‘batismo’
(nimongarai ou nheemongarai, em guarani),
em que as criangas recebem seu nome,
depende de um calendirio luni-solar e da
orientagio espacial: o plantio principal do
milho  (avaxi) ocorre, geralmente, na
primeira lua minguante de agosto. Apds a
colheita do milho plantado nessa época é
que realizam o batismo das criangas. Esse
evento deve coincidir com a época dos
‘tempos novos’, caracterizada pelos fortes
temporais de verdo, geralmente o més de
janeiro. O nome dado 2 crianga guarani
vem de uma das cinco regides celestes:
zénite, norte, sul, leste e oeste. Cada regiio
possui nomes tipicos, representando a
origem das criangas. (...) Na cosmogénese
guarani, Nhanderu (Nosso Pai) criou quatro
deuses principais que o ajudaram na criagio
da Terra e de seus habitantes. O zénite
representa Nhanderu e os quatro pontos
cardeais representam esses deuses. O Norte é
Jakaira, deus da neblina vivificante e das
brumas que abrandam o calor, origem dos
bons ventos. O Leste é Karai, deus do fogo e
do ruido do crepitar das chamas sagradas.
No Sul, Nhamandu, deus do Sol e das
palavras, representa a origem do tempo-
espaco primordial. No Oeste, Tupd, é deus
das dguas, do mar e de suas extensdes, das
chuvas, dos relimpagos e dos trovdes. O

calenddrio guarani esti ligado 2 trajetoria
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https://revistacienciaecultura.org.br/?artigos=mitos-e-estacoes-no-ceu-tupi-guarani#:~:text=as%20v%C3%A1rias%20esp%C3%A9cies.-,Os%20tupis%2Dguaranis%2C%20por%20exemplo%2C%20associam%20as%20esta%C3%A7%C3%B5es%20do,e%20no%20corte%20da%20madeira.
https://revistacienciaecultura.org.br/?artigos=mitos-e-estacoes-no-ceu-tupi-guarani#:~:text=as%20v%C3%A1rias%20esp%C3%A9cies.-,Os%20tupis%2Dguaranis%2C%20por%20exemplo%2C%20associam%20as%20esta%C3%A7%C3%B5es%20do,e%20no%20corte%20da%20madeira.

aparente anual do Sol e ¢ dividido em tempo
novo e tempo velho (ara pyau e ara yma,
respectivamente, em guarani). Ara pyau é o
periodo de primavera e verio, sendo ara yma
o periodo de outono e inverno” (ref).

O sol também ¢é utilizado como pardmetro
para demarcagio de periodos de tempo: “A
primeira unidade de tempo utilizada pelos
tupis-guaranis foi o dia, medido por dois
nasceres consecutivos do Sol. Depois veio o
més (também chamado jaxi), determinado a
partir de duas apari¢des consecutivas de uma
mesma fase da Lua. Os tupis-guaranis
consideravam essa fase como sendo o
primeiro filete da Lua que aparecia do lado
oeste, ao anoitecer, depois do dia da lua
nova (jaxy pyau), dia em que a Lua nio é
visivel por se encontrar muito préxima da
direcio do Sol” (ref). Para demarcacio do
tempo em anos, eram observadas as pléiades,
conglomerado de estrelas jovens localizadas
na constelagio ocidental de Touro, sendo
que sete delas podem ser vistas a olho nu: “O
nascer helfaco das Pléiades ocorre perto do
dia 5 de junho, o primeiro dia em que elas se
tornam visiveis de novo, perto do horizonte,
no lado leste, antes do nascer do sol. Esse dia
marcava o inicio do ano. Por volta do dia 10
de novembro, as Pléiades nascem logo apds
o por-do-sol, este dia recebe o nome de
nascer anti-helfaco das Pléiades, pois o Sol se
encontra no lado oeste e as Pléiades no lado
leste. Perto de 1° de maio, acontece o ocaso
heliaco das Pléiades, pois elas desaparecem
do lado oeste, logo apds o podr-do-sol.
Depois desse dia, elas nio sio mais visiveis a
noite, até perto do dia 5 de junho quando
ocorre, novamente, seu nascer heliaco.
Pode-se admitir, entio, um ano sideral,
baseado no nascer heliaco das Pléiades”(ref).

sistema

Podemos citar, também, o

calendério dos povos indigenas no noroeste
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amazoOnico, onde os ciclos anuais sio
definidos conforme a passagem dos astros e
os ciclos do Rio Tiquié: “O ano para os
povos indigenas do rio Tiquié, no Noroeste
Amazobnico, divide-se em vdrias estagdes,
identificadas a partir da passagem de
associadas  a

constelagdes  astrondmicas

diversos processos €Ccossistémicos e
climiticos. O ano comega com a Enchente
de Jararaca, no comego de novembro. Essa
regido ¢é caracterizada por muita chuva
distribuida por todo o ano, com alguns
curtos periodos de estiagem. (...) O
calenddrio anual indigena enfatiza certos
fendmenos e ciclos bioldgicos particulares
como referéncia. Nomeadamente, o ciclo
hidrolégico (precipitagdes e, sobretudo, as
flutuagdes no nivel dos rios); o ciclo de vida
dos peixes, especialmente de algumas
espécies de aracus (género Leporinus) e o
calenddrio agricola” (ref). Infogrificos de
ciclos anuais desse sistema calenddrio podem
ser visualizados clicando aqui. Jararaca é
uma constelagio observada por indigenas
que vivem mais préximos 2 Linha do
Equador: “A maior parte dos calendirios é
representado por circulos que consideram
ciclos naturais como a agricultura, as cheias
dos rios e as chuvas. Mas a variagio mais
importante é a mudanga de constelagio. A
primeira delas, nas comunidades proximas
ao Equador, seria a de Jararaca. O comego
do ano seria correspondente ao periodo de
enchente durante a constelagio de Jararaca,
que equivale aos meses de novembro e
dezembro do calendério gregoriano. Mas as
datas ndo sio fixas e o calenddrio pode ser
mudado se a cheia adiantar ou atrasar, por
exemplo, o que torna mais complexa a
medicio do tempo nos sistemas indigenas”

(cef).

Além desses, certamente, muitos oOutros
sistemas de tempo-calendirio existem entre


https://revistacienciaecultura.org.br/?artigos=mitos-e-estacoes-no-ceu-tupi-guarani#:~:text=as%20v%C3%A1rias%20esp%C3%A9cies.-,Os%20tupis%2Dguaranis%2C%20por%20exemplo%2C%20associam%20as%20esta%C3%A7%C3%B5es%20do,e%20no%20corte%20da%20madeira.
https://revistacienciaecultura.org.br/?artigos=mitos-e-estacoes-no-ceu-tupi-guarani#:~:text=as%20v%C3%A1rias%20esp%C3%A9cies.-,Os%20tupis%2Dguaranis%2C%20por%20exemplo%2C%20associam%20as%20esta%C3%A7%C3%B5es%20do,e%20no%20corte%20da%20madeira.
https://revistacienciaecultura.org.br/?artigos=mitos-e-estacoes-no-ceu-tupi-guarani#:~:text=as%20v%C3%A1rias%20esp%C3%A9cies.-,Os%20tupis%2Dguaranis%2C%20por%20exemplo%2C%20associam%20as%20esta%C3%A7%C3%B5es%20do,e%20no%20corte%20da%20madeira.
https://infoamazonia.org/project/calendario-indigena-dos-ciclos-do-rio-tiquie/
https://ciclostiquie.socioambiental.org/pt/index.html#2007
https://terrasindigenas.org.br/pt-br/noticia/83299
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comunidades negras e indigenas e que
poderiam ser citados aqui como exemplos de
como sio ricas, dinimicas e diversas as
culturas e suas tecnologias de tempo. Mas,
pensando em tudo que ainda gostaria de
conversar, prefiro parar por aqui e retomar o
que falamos 14 no inicio, quando citamos
Fu-Kiau (ref) que nos lembra que o tempo
pode ser percebido de duas maneiras: ou
com base no cotidiano da vida material, ou
no seu sentido cdsmico e existencial. Ja
falamos do tempo no primeiro aspecto,
agora vamos falar no sentido existencial e
cosmico e abordar mais a nossa relagio com
ele.

Até aqui, foram necessirios cerca de doze
meses de pesquisa e reflexdo sobre esse tema
e mais cerca de um més para organizar essa
parte que ja foi lida por vocé. O que quero
dizer é que esse exercicio demandou um
bom tempo. Acho que foi a primeira vez
que eu me dei tanto tempo para produzir
um texto de algumas pdginas. Na
universidade, a gente pensa a produgio
(escrita, principalmente) numa légica muito
acelerada. E o que mede nossa qualidade

como professores-pesquisadores.

Se produzimos mais e se somos mais lidos,
somos mais relevantes. Sempre que penso
em mim escrevendo artigos faco uma
comparagdo, nao sei se impropria ou
impertinente (me diga vocé!l), mas me vejo
na situagio de uma galinha poedeira, posta
em um ninho (computador) para botar ovos
(artigos). Quanto mais, melhor. E uma
pressio danada pela nossa produgio. Assim,
nosso  curriculo  Lattes vai  ficando
gigantesco, mas nossa reflexdo vai ficando
rasa, nosso poder de criagio mais pobre, e a
gente mais esgotade e cansade, porque
estamos sempre com pressa. Mas este texto

nio foi botado como um ovo.
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Ele foi pensado, gerido e nascido no seu
tempo, a partir da matriz da minha
ancestralidade preta e indigena. Isso foi
importante pra mim, pra colocar em pratica
a forma de me expressar e de fazer registros
que a ancestralidade me ensina e entender
que uma outra experiéncia, mais saudavel e
organica, de trabalhar e produzir é possivel.

Mas percebo que esse desconforto e essa
pressa nio ocorre somente na universidade.
Acho que na matriz civilizatéria mais
hegeménica entre nods, que € a crista-
europeia acrescida de valores do modo de
vida capitalista das cidades, esse é um marco
de vida e de socializagio, uma busca mesmo:

vencer o tempo.

“Enquanto o universo se expande, ele esfria.
Como tudo, ele também caminha em
dire¢do a sua dissipa¢io, a sua prépria morte.
Esse caminho é como uma flecha do tempo.
Para lidar com o pulsar da lei do tempo,
humanos criaram processos que geram
friccdes e alteram o comportamento das
matérias. Uma tentativa insana de conter os
fluxos césmicos através de midquinas,
procedimentos artificiais que produzem uma
tecnosfera  geradora de calor sem
interrup¢io. Essa aparelhagem funciona
porque tudo que ela produz é consumido.
Se estas maquinas nao descansarem, a
vencido o

humanidade  terd tempo,

invertendo sua lei natural”. Esse é um
trecho de um dos videos da série Flecha
Selvagem, o video seis, na verdade, que fala
do tempo e do amor e que estd disponivel
aqui. Neste trecho é falado exatamente sobre
nosso intento de vencer o tempo no seu
sentido mais amplo, em todos os aspectos da
vida:  longevidade,  trabalho, lazer,

produtividade, e por ai vai.


https://filosofia-africana.weebly.com/uploads/1/3/2/1/13213792/kimbwandende_kia_bunseki_fu-kiau_-_ntangu-tandu-kolo._o_conceito_bantu-kongo_de_tempo.pdf
https://www.youtube.com/watch?v=PeMBCABxXCQ&t=8s

Vencer o tempo. Penso muito nisso desde
quando entramos no distanciamento social
durante a fase mais critica da pandemia de
Covid-19, especialmente no sentido da
produtividade. Lembram a quantidade de
anuncios, propagandas e matérias nos
“ensinando” a ser mais produtives em casa?
A aproveitar mais o tempo? A manter uma
rotina efetiva de atividades? A participar de
mais videoconferéncias sem ficar muito
cansade? Parecia que a gente nao podia
descansar.

E com o trabalho remoto, mediado pelos
celulares e aplicativos de mensagem, parecia
que nio havia turno de trabalho! Mensagens
chegando onze horas da noite, chegando as
seis da manh3, chegando aos sibados e
domingos. Agora, depois de passado isso,
acredito que isso tenha sido adoecedor pra
muita gente, assim como foi pra mim. Ficou
nitido que essa matriz civilizatéria tem
medo do écio, ou pelo menos, o discrimina.

Acho que é porque, durante o seu contato
com as matrizes origindrias dos povos
tradicionais ao redor do mundo, eles
perceberam algo que era comum entre elas:
o dcio fazia parte da rotina e contribuia para
a saide e mdxima poténcia das pessoas. J4
nas comunidades do tempo chamado de
pré-histéria, eram gastas cerca de quinze
horas de trabalho semanal para garantir uma
vida boa, como relata Ursula K. Le Guin
(ref). Garantida a sobrevivéncia, o resto do
tempo era utilizado para explorar o mundo e
a mente, exercitar a inventividade e praticar
o ocio.

Isso mostra como, desde tempos remotos,
nossa relagio com o tempo e o trabalho foi
sendo construida de uma forma que, antes,
permitia o 6cio e a livre criagio. Nio
confunda o 4cio com a preguiga! Hoje,

nosso modo de vida nos torna cansades.
Ocupades e cansades. Pelo menos no meu
universo e no universo da maioria das
pessoas com quem convivo, a gente estd
sempre lutando pela sobrevivéncia; nio
sobra muito tempo pra outras necessidades,
para o bem-viver. O sistema ao qual estamos
imersos nos quer cansades, pois cansades
somos mais manipuldveis e menos propenses
a criagdo e a0 engajamento em construgdes
e questdes coletivas. Ocupades e cansades
temos menos chance de conseguir mudar a
realidade, nessa luta pela sobrevivéncia que,
nesse mundo capitalista, para muitas pessoas,
é solitaria.

Mas mesmo antes da pandemia, acredito eu,
nossa relagio com o tempo ji estava cadtica.
Quantas vezes que eu, durante alguma
atividade de lazer, ficava era pensando no
trabalho que eu tinha que fazer ou em algo
que considerava como uma obrigagio que
eu tinha que acabar, concluir, mesmo que
doméstica. Um estado permanente de alerta,
de atividade mental. Como se eu nio
pudesse, ou nio fosse possivel, parar. Estou
neste momento falando de tempo no
contexto da vida em que estamos imerses
nas cidades capitalistas do nosso tempo. E
importante demarcar isso, até para que fique
mais ficil entender que a relagio com o
tempo que cultivamos nesses espagos deste
tempo agora se deve ao modo de vida
gerado pela matriz civilizatéria que tem,
maior parte do tempo, condicionado nossa
socializagio, mas que é possivel outras
socializages e outras relagdes com o tempo
a partir de outras matrizes.

Nesse momento de elaboragio deste texto,
as ideias vém todas de uma vez e nio sei
bem onde colocar cada parte. Mas vou
tentar seguir atento pra manter uma
cadéncia que permita entender o que estou
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pensando. Tem um filme que eu adoro, “O
preco do amanh3d”. Gosto dele porque, pra
mim, ele retrata muito bem a nossa relagio
com o tempo que, numa légica capitalista,
além de ser vida, tempo também ¢ dinheiro.
Nesse filme podemos perceber outra coisa
muito interessante: que o tempo nao passa
da mesma forma para todes. Num cenério
onde o tempo marcado no reldgio significa
tempo de vida, os pobres estio sempre
correndo e contando segundos de tempo,
enquanto os megaricos nio tém pressa e
nem olham pra seus relégios.

A partir desse filme podemos pensar:
quando falo de tempo, ou de pressa, eu
estou falando de quem? De que pessoas?
Porque certamente a relagdio com o tempo
nio é a mesma pra todas as pessoas, nao nas
cidades, e isso tem a ver com a nog¢io de
“espago” e com os eixos de opressio que
atravessam a cada pessoa, o que cria
contextos de vida diferentes pra cada pessoa.
Vou falar sobre isso contando uma passagem
da minha vida. Teve um carnaval, gente!
Um carnaval, que eu, mesmo nio querendo,
fiquei em casa escrevendo artigo. E claro
que naquela época minha situagio
financeira, profissional e emocional nio me
permitia muita independéncia e, na
realidade de um bolsista interessado em se
formar pesquisador, era o que me restava
fazer para atender minhas necessidades de
vida mais urgentes e a sobreviver nesse
processo de formagio profissional. Hoje,
pesquisador formado, trabalhando em uma
universidade  pdblica, com  dedicagio
exclusiva, tento (nem sempre consigo)
manter uma relagio mais saudivel com o
trabalho e determinar limites para que exista
meu tempo de descanso e para que eu exista
a partir de outros papéis e outros contextos,
além do trabalho de professor-pesquisador-

extensionista.
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Mas é muito nitido na minha cabeca que sio
poucas as pessoas que, nas minhas condi¢des
(nascido muito pobre, crescido pobre, e
amadurecido sendo

pobre;

negro
racializado; maior parte da vida e,

atualmente, gordo; performando
socialmente como homem gay que expressa
feminilidade em varios momentos; sendo
morador de favela em subtrbio; sendo,
atualmente, ahe (abii) no candomblé; sendo
tudo isso junto e misturado), ocupam o

€spaco que eu ocupo proﬁssionalmente.

Ouvi recentemente de uma pessoa que eu
respeito muito que eu precisava entender
que eu era uma exce¢ao, que eu hao
representava a regra. E é verdade, pois eu sei
que em outros momentos da vida, sendo eu
essa mesma pessoa, nio foi possivel
determinar que “nesse domingo eu nio vou
fazer nada de trabalho”, ou que “nessa noite
a0 chegar em casa, em vez de continuar
trabalhando, eu vou fazer minha comida,
lavar minha roupa, ouvir uma musica e
relaxar”, ou mesmo “quero produzir num
ritmo mais compativel com meu tempo”.E é
sobre essa impossibilidade de gerir o tempo
que devemos falar, pois ela pesa mais pra uns
do que pra outros nas cidades e isso estd sim
relacionado com a nogio de tempo, de
espaco, com os processos de determinagio
da vida (e os eixos de opressio associados,
inclusive o racismo) e com o modo de vida

capitalista das cidades.

Milton Santos, homem negro nascido na
Bahia que se tornou gedgrafo, advogado e
professor-pesquisador, gostava de falar sobre
o tempo. Ele até disse que o sonho dele era
montar um curso de pds-graduagio sobre o
tempo. Para ele, nds “nio temos 0 mesmo
comando do tempo na cidade” (ref). Um
trecho de uma fala dele é muito interessante
para o que queremos refletir aqui.


http://cienciaecultura.bvs.br/pdf/cic/v54n2/14803.pdf

Ele diz que “Sio Paulo que conheci quando
jovem tinha relogios, mas aqueles relogios
eram apenas uma mostra da modernidade.
Sao Paulo ainda nio era uma grande cidade,
mas imitava os grandes centros para parecer

cidade.

entretempo, os reldgios desapareceram de

também uma grande Nesse
Sio Paulo, e reapareceram agora, quando
Sio Paulo se torna crondpolis. Sdo Paulo se
torna crondpolis como qualquer outra
grande cidade do mundo, a0 mesmo tempo
em que as assincronias e as dessincronias se

estabelecem” (ref).

Olha que interessante, ele fala da cidade
atual como crondpolis. Penso que ele se
refere a como o tempo demarca a forma
como vivemos nos, e modificamos os,
espagos. O tempo nunca foi tio
determinante e, conjugado ao pensamento
de Bauman, que defende a ideia de tempo e
de sociedade liquidas, faz sentido que nas
cidades capitalistas de hoje, no modo de vida
capitalista de hoje, tudo é pra ontem, tudo é
urgente, tudo dura muito pouco, tudo é
risco e especulagio, ji que necessidades e

contextos sa0 muito provisérios.

Milton Santos ainda fala que “O império do
tempo é muito grande sobre nds, mas é,
sobre nés, diferentemente estabelecido. Nos,
homens, nio temos o mesmo comando do
tempo na cidade; as firmas nio o tém, assim
como as institui¢des também nio o tém. Isso
quer dizer que, paralelamente a um tempo
que é sucessio, temos um tempo dentro do
tempo, um tempo contido no tempo, um
tempo que é comandado, ai sim, pelo
espago. Nesse momento em que O tempo
aparece como havendo dissolvido o espago,
e algumas pessoas o descreveram assim, a
realidade é exatamente oposta. O espaco
impede que o tempo se dissolva e o qualifica
de maneira extremamente diversa para cada

ator. (...). O espago permite que pessoas,
instituicdes e firmas com temporalidades
diversas, funcionem na mesma cidade, nio
de modo harmonioso, mas de modo
harmoénico. Também atribui a cada
individuo, a cada classe social, a cada firma,
a cada tipo de firma, a cada instituicio, a
cada tipo de institui¢do, formas particulares
de comando e de uso do tempo, formas
particulares de comando e de uso do espaco.
Nio fosse assim, a cidade nio permitiria,
como Sio Paulo permite, a convivéncia de
pessoas pobres com pessoas ricas, de firmas
poderosas e firmas fracas, de institui¢des
dominantes e de instituicdes dominadas. Isso
é possivel porque hi um tempo dentro do
tempo, quer dizer, o recorte sequencial do
tempo; nds temos um outro recorte, que é

aquele que aparece como espago” (ref).

O que Milton quis dizer aqui foi que as
minhas experiéncias nos espagos, por serem
particulares, embora relacionais, criam, para
mim, contextos de tempo que sio, também,
de certa forma, particulares, embora
relacionais. Num contexto geral de modo de
vida que especula o espaco e se baseia na
apropriagdo desigual de bens e riquezas, é
estratégico que o tempo, e 0 proprio espago,
sejam vividos, experimentados e percebidos

de forma desigual entre as pessoas. Isso

garante, inclusive, a manutengio da
pobreza.
Milton  diz,  também, que  “Essa

temporalizagio, digamos assim, prética, (...),
aparece nos contextos, que é o que a nos
gedgrafos interessa estudar, os contextos, a
sucessio de contextos, onde o tempo, a
imagem de Einstein, se confunde com o
espago, é espaco. O espaco é tempo, coisa
que somente é possivel através desse trabalho
de empiria que nos € admissivel,

concebendo a técnica como tempo,
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incluindo entre as técnicas, nio apenas as
técnicas da vida material, mas as técnicas da
vida social, que vio nos permitir a
interpretacio de contextos sucessivos. De tal
maneira que O espago aparece COmoO
coordenador dessas diversas organizag¢des do
tempo, O que permite, por consegiiinte,
nesse  espaco  tdo  diverso,  essas
temporalidades que coabitam no mesmo

momento histérico” (ref).

Aqui Milton trata o tempo como técnica. Se

é possivel pensi-lo como  técnica,
poderemos considerar o seu aparato como
tecnologia. E, nessa légica, estamos, entao,
falando de tecnologia desde o inicio deste
texto, desde as primeirissimas palavras que o
compdoem. E importante destacar isso pois,
para muitos colegas meus, quando falo de
ancestralidade, de tradi¢io, de género, de
ciéncias africanas e indigenas, eu nhao nio
estou falando de tecnologia, j& que para eles
tecnologia nhao tem a ver com isso, e, entao,
meu trabalho se distancia da pauta de
interesse do Centro de Tecnologia onde

trabalho. Engano deles!

Nio costumamos pensar 0 tempo enquanto
tecnologia, o que é uma pena, pois
perdemos a nog¢io do que ele representa de
mais profundo na vida social, e perdemos,
também, o enfoque na possibilidade da sua
gestao, modiﬁcagio, ou mesmo Criagao.
Seria possivel inventar contextos, relagdes,
ou nog¢des de tempo que favorecessem mais
o alcance do nosso bem-viver? Acredito que
sim e jd tivemos essa experiéncia, como
vamos ver mais adiante.

Mas voltando ao trecho citado, Milton ainda
mostra que existe uma relagio entre tempo e
espago e que um nio pode existir sem o
outro. A nogio de tempo como espago, ou a
nogio de espago-tempo nio ¢ algo novo, ou
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nascido no pensamento moderno ou
contemporineo. As filosofias Keméticas,
bem como as de matrizes Bantu ji falavam
disso. Entre os Kemetiu, pessoas que
compunham a  sociedade = Kemética,
chamada, no ocidente, de Antigo Egito, hd
duas palavras utilizadas para se referir ao
tempo césmico: Neheh e Djet. A primeira se
refere ao tempo de R4, o renascimento, e
significa “eterno ciclo de vida da terra” e a
segunda se refere ao tempo de Osiris, a
lembranga, e significa a “vida na eternidade

do reino dos mortos” (ref).

Gisele Marques Camara, na sua tese de
doutoramento, traduz e cita o trabalho de
Erik Hornung que diz o seguinte: “Neheh e
Djet tém conotagdes espaciais também. A
‘Camara Subterranea’ da vida apds a morte é
inteiramente preenchida pelo tempo, e o
falecido se pergunta ao longo de caminhos
estendidos tanto pelo espaco quanto pelo
tempo. De acordo com uma imagética bem
documentada, Neheh e Djet atuam como
pilares de apoio para a abdbada celeste, e a
existéncia continua do mundo depende
deles. Nos Textos dos Sarcdfagos estas
funcdes levam 2 identificacio de Neheh e
Djet com o deus Shu, que dividiu o céu e a
terra no momento da criagio, e com sua
irmi Tefnut. O Livro da Vaca Celeste do
Periodo de Amarna os representam como
pilares vivos que sustentam os céus; eles
aparecem pela primeira vez aqui como um
casal divino e, assim, ajudam a criar uma
imagem visual convincente da unidade
indivisivel do tempo e espago que surgiu no
momento da criagio” (ref, pag 147).
Percebe-se, entio, a relagio entre tempo e
espaco e a necessidade de um para haver o
outro na concepgio kemética.

Para os povos bantu, “o tempo (...) é uma
‘coisa’ ciclica. Nao tem um come¢o nem um


http://cienciaecultura.bvs.br/pdf/cic/v54n2/14803.pdf
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fim. Gragas aos ‘Dunga’ (acontecimentos), o
conceito de tempo é entendido e pode ser
compreendido. Esses ‘dunga’, sejam naturais
ou artificiais, biolégicos ou ideoldgicos,
materiais ou imateriais, constituem o que ¢é
conhecido como ‘n*ka-ma mia ntangu’ que,
em Kikongo, significa ‘represas do tempo’.
Sio essas represas do tempo que tornam
possiveis tanto o conceito quanto a divisio
do tempo entre os Bantu-Kongo. Assim, o
tempo é, a0 mesmo tempo, CONcCreto e
abstrato. No nivel abstrato, o tempo nio
tem comego nem fim. Ele existe por si s6 e
flui através dele mesmo, com seus proprios
acordos. No entanto, em nivel concreto, sio
os ‘dunga’ (acontecimentos) que fazem com
que o tempo seja perceptivel, provendo o

fluir intermindvel do tempo, com especificas
‘represas’, acontecimentos ou periodos de
tempo” (ref). Os dunga precisam de um
contexto, um lugar para sua manifestacio.
Nesse sentido, tempo e espago se tornam
categorias interligadas. Como me disse uma
vez o professor Arthur Baptista, pesquisador
do NEABI do Colégio Pedro 1II, no Rio de
Janeiro: “Sao culturas que nio separam
tempo e espago. A existéncia é sempre uma
coexisténcia”. Nas culturas Bantu o tempo
pode ser nomeado por trés palavras: “ntangu”
que significa contar, ordenar, acumular,
entrar, voltar e sair; “fandu”, que denota o
sentido de marcar ou alinhar, langar; e
“kolo”, que expressa um estado do ser, um
nivel de for¢a por um dado periodo de

tempo (ref).

O espago (lugar) pode ser
representado por “hantu” que,
na verdade, representa a ideia
de  espago-tempo,  sendo,
também, “a qualidade de
energia da localizagio espacial,
temporal e do movimento de
mudangas” (ref). Com base
nesses dois exemplos, dos
Kemetiu e dos Bantu,
percebemos que a ideia de
espago-tempo é
contemporinea dessas
sociedades.

Heh, divindide Kemética que
representa o tempo, ho sentido
da eternidade e infinitude.

Desenho de Carlos Pereira
Arte de Felipe Souza, 2023.
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Voltando aos relatos de Milton Santos, ele
acrescenta: “Eu, modestamente, proporia
que ao lado dos tempos curto e longo,
falissemos de tempos rdpidos e tempos
lentos. A cidade é o palco de atores os mais
diversos: homens, firmas, institui¢des, que
nela trabalham conjuntamente. Alguns
movimentam-se segundo tempos répidos,
outros, segundo tempos lentos, de tal
maneira que a materialidade que possa
parecer como tendo uma tnica indicagio,
na realidade nio a tem, porque essa
materialidade é atravessada por esses atores,
por essa gente, segundo os tempos, que sio
lentos ou répidos. Tempo ripido é o tempo
das firmas, dos individuos e das instituicdes
hegeménicas e tempo lento é o tempo das
instituicdes, das firmas e dos homens
hegemonizados. A economia pobre trabalha
nas 4reas onde as velocidades sio lentas.
Quem necessita de velocidades ripidas é a
economia hegeménica, sio as firmas
hegemonicas. (...) Isso quer dizer que os
pobres vivem dentro da cidade sob tempos
lentos. Sio temporalidades concomitantes e
convergentes que tém como base o fato de
que os objetos também tém uma
temporalidade, os objetos também impdem
um tempo aos homens. A partir do
momento em que eu Crio objetos, 0s
deposito num lugar e eles passam a se
conformar a esse lugar, a dar, digamos
assim, a cara do lugar, esses objetos impdem
a sociedade ritmos, formas temporais do seu
uso, das quais os homens nio podem se
furtar e que terminam, de alguma maneira,

por domini-los. Nio naquele sentido (...)

Hauhet, divindide Kemética
que representa O tempo, ho
sentido da eternidade e

infinitude.

Desenho de Carlos Pereira
37 Arte de Felipe Souza, 2023.

que os objetos deixaram de ser obedientes e
passaram a nos comandar. Os objetos nos
comandam de alguma maneira, mas esse
comando dos objetos sobre o tempo
consagra, no meu modo de ver, essa unido
entre o espaco e o tempo, tal como néds
gedgrafos o vemos”(ref).

Eu concordo com essa ideia e faz sentido,
pra mim, pensar que é na experiéncia de
tempos lentos é que mais existe a pressa.
Quem passa trés ou mais horas do seu tempo
indo de casa para o trabalho ou vice-versa
sabe que, para dar conta do bisico para a
sobrevivéncia, € preciso fazer o tempo
render, ja que gastamos muitas horas do dia
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no transito, nio somente devido A distincia
real entre a casa e o trabalho, mas pelo
tempo dos objetos que estdo postos para uso.
Exemplo disso é o trem. Pra mim, ele nunca
serd tdo ripido ou bom quanto o metr6, nio
aqui no Rio de Janeiro. O trem foi feito para
o trabalhador e, a partir da ocupagio por
onde passa suas linhas, nasceu a ideia e o
conceito de subtirbio. E uma baldeagio aqui,
um atraso ali, uma ocorréncia de sinalizagio
que faz com que as composi¢des operem em
intervalos irregulares, é o tempo parado
aguardando ordem de circulagio. Tudo isso
contribui para que a viagem, que poderia ser
ripida, seja lenta.

E assim, o tempo nos subtrbios (bairros que
ficam nas imedia¢des de onde passa linha de
trem) vai se tornando um tempo lento e as
pessoas suburbanas vdo se tornando
estressadas e apressadas. O tempo lento
atribuido aos pobres acaba por funcionar,
entio, como mais um eixo de opressao, que
torna ainda mais pesada a rotina, por
exemplo, de mulheres em dupla jornada,
que trabalham fora e ainda fazem o trabalho
doméstico e de cuidado da familia quando
chegam em casa. Por isso eu acredito que a
experiéncia de tempo nas cidades, e a
prépria experiéncia de cidade, nio é a
mesma para todes, e num contexto
capitalista, a sua disponibilidade de tempo e
a sua pressa estario determinadas, dentre

outras coisas, pelo seu poder aquisitivo.

Cabe aqui observar que essa questio da
lentidio (e também da pressa) é uma
frustracio somente nesse contexto urbano
de modo de vida capitalista. Conversando
sobre isso, essa falta de tempo, essa pressa e
esse cansago, COmM uma pessoa muito, mas
muito querida mesmo, a Silvia Baptista, ela
me disse uma coisa que nunca mais saiu da
minha cabeca.

Ela me disse: “eu estou batalhando para me
tornar uma mulher lenta. Ainda nio
consegui, mas este ano estou mais do que
ano passado e ano que vem certamente
estarei mais que este ano”. Mulher negra,
quilombola, que pensa nossa relagio com a
terra... faz todo sentido ela me dizer isso! E
agora, pensando no que ela me disse 14 no
inicio desse ano de 2023, percebo que nio se
trata s6 de uma relagio com o tempo, ou de
fazer as coisas sem muita pressa; no fundo, o
que ela quis dizer, eu acho, foi da sua
vontade em adotar cada vez mais um modo
de vida da nossa ancestralidade, que seja
orginico das nossas comunidades
tradicionais que hos ensinam uma outra
relagio com o tempo, que nos realinham aos
ciclos da natureza, que nos fazem repensar
essa 16gica da pressa no trabalho, que nos

ensinam o valor do écio e do descanso.

E com esse relato que gostaria de partir para
falar do

cosmoperce¢des tradicionais africanas e

tempo  (césmico) segundo
indigenas. E espero que elas incentivem a
nossa reflexio sobre a possibilidade de, no
NOSSO €spago € No hosso tempo, criarmos
uma outra relacio com a vida e com seus
ciclos, para que, a partir do nosso lugar,
cultivemos

o bem-viver, assim como

fizeram nossos antepassados negros e
indigenas, assim como ainda fazem as
comunidades tradicionais, a exemplo das
aldeias e dos quilombos. E que sirvam pra
nos mostrar que essa outra relacio é possivel
sim e que até ja foi experimentada por
muitas sociedades e que continua sendo
experimentada por muitas outras do nosso
tempo.

Na  percep¢io  dessas  comunidades
tradicionais, o tempo é concebido como
expressio dos ciclos da natureza e os nossos

ciclos sdo experimentados em consonincia
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com os ciclos naturais. A dissonincia entre
nossos ciclos e os ciclos maiores da vida gera
desequilibrio da cabega (ori). A prépria
ciéncia ocidental estd ligada quanto aos
efeitos do tempo sobre nossa satide, prova
disso é a formagio do campo da
cronobiologia, que estuda justamente os
efeitos dos ciclos de tempo sobre nossa

satde.

Também na percepgio dessas comunidades
(falo aqui de comunidades tradicionais
africanas e indigenas no geral, a partir do
que existe de unidade entre elas) o tempo
(césmico) é visto de forma ciclica. Sio
considerados os ciclos do tempo, no
simbolismo do que nosso saudoso Nego
Bispo se refere em seu livro “A terra d4, a
terra quer’:

“Somos povos de trajetdrias, nio
somos povos de teoria. Somos da

circularidade: comecgo, meio,

comego. As nossas vidas nio tém
fim. A geragdo avé é o comego, a
geracdo mie é o meio e a geragio
neta é o comego de novo” (pag 102
do livro).

Inicio, meio e inicio, como o simbolismo da
serpente que engole o préprio rabo, “em
eterno ciclo de nascimento, morte e
renascimento” (ref), figura que aparece em
muitas culturas, como na Kemética, por
exemplo, e que, na lingua Fongbe, recebe o
nome de Adanghé. Nascimento, morte e
renascimento como no simbolismo do
Kuarup que, para etnias indigenas do Xingu,
representa o ciclo da vida desde a sua
concep¢io mais ampla até a sua ideia mais
didria: nascemos, morremos e renascemos
todos os dias para a vida. Ndo somos mais os
mesmos depois do que vivemos hoje.
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Leda Maria
“Performances do tempo espiralar, poéticas

Martins, em seu livro

do corpo-tela”, de 2021, apresenta que
“espiralar é o que (...) melhor ilustra essa
percep¢do, concepgio e experiéncia. (...) o
tempo

pode ser ontologicamente

experimentado como movimentos de
reversibilidade, dilatagio e contencio, nio
linearidade, descontinuidade, contragio e
descontragio, simultaneidade das instancias
presente, passado e futuro, como
experiéncias ontoldgica e cosmoldgica que
tém como principio bésico do corpo nio o
repouso, como em Aristoteles, mas, sim, o
movimento. Nas temporalidades curvas,
tempo e memoria sdo imagens que se
refletem”. Tal ideia quebra a logica da
direcdo  imutivel entre o que se
convencionou chamar de passado, presente
e futuro, e s6 é possivel a partir de
cosmopercepgoes de comunidades
tradicionais como as sociedades negras e

indigenas.

“Diadi nza-Kongo kandongila: Mono i kadi
(kwenda-vutukisa)
kinzungia’ila ye didi dia ngolo zanzingila.

kia dingo—dingo

Nyiena, kadi yateka kala ye kalulula ye ngina
vutuka kala ye kalulula [Eis o que a
Cosmologia Kongo me ensinou: Eu estou
indo-e-voltando-sendo em torno do centro
das forgas vitais. Eu sou porque fui e re-fui
antes, de tal modo que eu serei e re-serei
novamente]” (ref). Esta frase dita por Fu-
Kiau, traduzida e escrita na tese de
doutoramento de Tigand Santana, se refere a
relagio com o tempo cédsmico numa
percep¢io Bakongo e dos di ideia da
circularidade do tempo. Isso nio tem a ver
necessariamente com reencarnag¢io, mas
com a ideia de continuidade, no mesmo
sentido do Ubuntu: “eu sou a partir de
maltiplas existéncias”. Neste sentido, a
minha existéncia é fruto de maltiplas


https://www.youtube.com/watch?v=Cfroy5JTcy4
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Kuarup.

Desenho do
grafismo que
representa Kuarup,
de acordo com a
percepgio indigena
do Xingu.
Desenho por Carlos
Pereira e edi¢io
grafica por Felipe
Souza, 2023.



existéncias que a mim se relacionam. Eu nio
sou apenas um, eu sou Vvarios, porque varios
existem em mim. O que foi antes de mim,
quem me precedeu, ainda existe em mim. O
que vird, o que ainda nio nasceu, também ji
¢ meu constituinte. Assim, como diz o
professor Arthur Baptista, “ubuntu cria uma
cadeia de compromisso entre os seres, nio
somente humanos viventes”, COmpromisso e
ligagio que ¢é intergeracional, como é
representado  pelo provérbio do antigo
Kénia: “Trate bem a terra. Ela nio foi doada
a vocé pelos seus pais. Ela foi emprestada a
vocé pelos seus filhos™. Eo que estd inerente
ao conceito de holonicidade, que se refere a
inter-relagio que existe entre todas as coisas
e formas de vida. Faz referéncia ao valor
comum entre muitas culturas africanas de
que hi relagio e dependéncia entre as
formas de vida (nio somente humana, mas
tudo que contém forga vital), entre os
tempos (os antepassados, os viventes e os
que ainda Viréo), a terra e 0 cosmo. Por essa
visdo, o ser nio pode ser fragmentado, sendo
sua existéncia marcada pela unicidade. Na
l6gica do Ubuntu, todos esses aspectos se
fundem e formam uma inteireza indivisivel
que encontra no movimento, que é
perpétuo e universal, condicio para a
prépria existéncia do ser.

Muniz Sodré, no livro “Pensar Nag6”, de
2017, cita um aforismo nagd que pode nos
ajudar a entender o tempo e a possibilidade
da sua reversibilidade, a partir da percepgio
Yoribd: “Exu matou um passaro ontem com
a pedra que atirou hoje”. Isso fica dificil de
entender pela 16gica de tempo do ocidente,
mas possivel de se compreender a partir dos
elementos constituintes da matriz Yoribd,
para a qual Exu representa o “principio
dinAmico do sistema simbélico inteiro,
relacionando-se, portanto, com tudo o que
existe, desde as divindades (os orixds) até os
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entes vivos e mortos” (Sodré, 2017). E a
boca, é o caminho, é a comunicagio, é a
fertilidade contida no falo e na vagina que
brota em vida gerada no ttero, que também
¢ Exu.

“Quando o provérbio enuncia que Exu mata
no passado o pissaro com a pedra atirada no
presente estd nos dizendo inicialmente que
ele comegou matar ontem com a pedrada de
hoje, ou seja, a pedra atirada estd no meio de
uma agio que faz o presente transitar para o
passado. No substrato mitico do provérbio,
nio se vé nenhuma contradi¢io, uma vez
que Exu, sendo a0 mesmo tempo ancestral e
descendente, mobiliza a partir do agora o
poente e o nascente para se inserir em cada
momento do processo de existéncia
individualizada de cada ser. (...) o
enunciado do provérbio s6 é concebivel se o
presente ou o agora funda o tempo
(temporaliza) por meio da agio /
acontecimento (a pedrada mitoldgica) e
assim pode coexistir com o passado — pode
tornar  simultineo o que nio ¢
contemporaneo. Com Exu, nio hi comego
nem fim, porque tudo é processo e, ao se
constituir, cada realidade afeta outra para
além do espago-tempo. Em termos ciclicos
ou solares, 0 nascente coexiste com o poente
por causa da forca do agora. (...) a agio de
Exu abriu uma possibilidade que nio lhe
preexistia em termos reais, mas foi tornada
possivel por um evento feito metonimia do
acontecimento (a pedrada enquanto comego
de uma transformagio). (...) Isso quer dizer
que o  acontecimento  manifesta-se
inaugurando algo novo no presente, mas
numa dinimica de retrospecgio (o passado
que se modica) e de prospeccio, que se di
no ‘tornar possivel’. Em outras palavras, esse
acontecimento nio ¢ em si mesmo
temporal, isto é, nio estdi num horizonte

determinado, mas é temporalizante, funda o



tempo, o que implica Ja trazer consigo o seu
poente e 0 seu nhascente. Diferentemente da
temporalidade  ocidental-psicanalitica do
sujeito que faz do tempo a condigio de
aparecer do acontecimento, com Exu a
temporalidade nio ¢é constituida, mas
constituinte, isto é, uma dimensio da
experiéncia que inventa o tempo por meio
da articulagio dos eventos regidos pela
origem, isto €, por um protoacontecimento
que engendra um destino comum a todos e
faz aparecer até mesmo o inexistente. Nessa

dimensio, o individuo estd a0 mesmo tempo

atrds e adiante de si mesmo. (...) O
acontecimento inaugurado por Exu nio ¢
algo que se possa inserir como peripécia
numa histéria com passado, presente e
futuro ji dados, pois é ele mesmo que faz a
historia de seu grupo, logo, constréi o seu
tempo (...) que é o da reversibilidade. Em
termos mais claros, a acio de Exu nio estd
dentro do tempo, ela o inventa” (Sodré,
2017).

“Trate bem a terra. Ela nio

foi doada a vocé pelos seus

pais. Ela foi emprestada a

vocé pelos seus filhos”.

Adangbé. Desenho por Carlos Pereira e arte por Felipe Souza, 2023.
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Com base neste trecho podemos refletir
sobre virias coisas, mas vamos nos ater a
questio da reversibilidade do tempo, assunto
que gostaria de mencionar a partir de quatro
linhas de pensamento: o porque nio
utilizamos essa possibilidade para retirar do
tempo aquilo que nos oprimiu/oprime; a
reversibilidade a partir da ideia de repeti¢io;
o da reversibilidade a partir da manifestagio,
no agora, daquilo que ji nio existe no
presente; o passado como memoaria viva.

Sobre a primeira linha, o préprio Sodré ji
nos explica: “A chave do provérbio estd,
assim, na experiéncia da reversibilidade (a
restituicio pelo sacrificio ou pela oferenda),
que é maior do que a da cronologia dos
relégios. A situagdo oposta, isto €, a
irreversibilidade, esti na base de todos os
sistemas de poder, africanos ou nio. (...)
Nenhum poder mantém-se como puro (no
sentido de mero exercicio de
constrangimento ou de forga) ou ditado
exclusivamente pelo medo, uma vez que,
durando, obriga-se a socializagio (protegio,
concessdes, beneficios etc.) implicada na
dddiva. Este seria, portanto, o principio e a
limitagio da subordinagio. (...) ‘O poder
pertence aquele que pode dar e a quem ndo
se pode restituir. Dar, e fazer de tal maneira
que nio se possa receber algo de volta, é
quebrar a troca em beneficio préprio e
instituir um monopdlio: o processo social
fica assim desequilibrado. Dar de volta é
quebrar esta relagio de poder e instituir (ou
restituir), 3 base de uma reciprocidade
antagonista, o circuito da troca simbdlica’
[132]. Essa reciprocidade nio decorre de
uma injungio moral e sim da dinimica
ontoldgica do sistema como um todo”.

Isso nos convida a pensar nos limites dessa
possibilidade de reversio do tempo e dos
acontecimentos pelas dinimicas de poder
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que também condicionam a vida no sistema
social de um espago-tempo. O que nio quer
dizer que nao haja movimento e iniciativa
rumo aquilo que nio estd na dimensio do
possivel: tudo estd em movimento, e
qualquer estimulo, por mais interno e
pessoal que pareca, reverbera nas relagdes de
intercimbio entre as formas de vida, o
mundo e o cosmo. Pra trazer um pouco
mais sobre isso, vou me recorrer a um
episddio de Podcast que eu tive a
oportunidade de participar e de interagir
com a pesquisadora Kaka Portilho, que falou
naquele episédio sobre nossa relagio com o
tempo. Esse episddio pode ser acessado aqui.
Ela abordou a vida como uma encruzilhada,
e esta, como um sistema de possibilidades
nessa dinimica do tempo espiralar. Uma
decisio cria intmeras possibilidades de
outros desfechos, e assim vai se construindo
a vida.

A segunda linha de pensamento se refere a
reversibilidade a partir da ideia de repeticio,
o que aparece no préprio trecho do Sodré
citado ainda hd pouco: “Isso quer dizer que
o acontecimento manifesta-se inaugurando
algo novo no presente, mas numa dinimica
de retrospecgio (o passado que se modica) e
de prospec¢io, que se di no ‘tornar
possivel”. Numa perspectiva ciclica do
tempo € possivel que o passado se
reinaugure no presente: o ano que finda e
comega outra vez, os dias que se sucedem, as
fases da lua que alternam, os aniversirios
comemorados todo ano, o dormir e acordar
de todo dia... sio ciclos, ou fases, que se
repetem no tempo. Muitas culturas vio se
referir a essa questio ciclica do tempo a
partir do dinamismo dos eventos que se
repetem, o que nio quer dizer que nio
haverd nenhum acontecimento novo, ja que
o passado, ao se reinaugurar no presente,
pode se modificar. Endrix Silveira, em seu


https://open.spotify.com/episode/2OBx4ndeknlKnhDHagoQ30?si=585f630517204129

capitulo publicadono livro “A  matriz
africana:  epistemologias e metodologias
negras, descoloniais e antirracistas” (ref) fala
algo bem interessante sobre os ritos de
renovagio de tempo a partir da dinimica de
terreiros de candomblé ketu e de batuque
(pag 55): “Este rito reflete a percepgio de
mundo de que o tempo ¢ ciclico, logo os
anos nio avangam ho tempo, mas se
renovam a cada ciclo”. ‘As divisdes do
tempo sio determinadas pelos rituais que
orientam a renova¢io das  reservas
alimentares, isto é, os rituais que garantem a
continuidade da vida da comunidade por
inteiro.” (ELIADE, 1992, p. 55) Devido ao
cardter urbano das tradi¢des afrodiaspéricas,
as datas j4 nio coincidem mais com as da
colheita como ocorre entre os diferentes
povos da Africa. As datas se tornaram mais
dinimicas, mas o propédsito ainda é o
mesmo:  garantir  a  subsisténcia  da
comunidade por meio do alimento. As
grandes festas do Batuque (ebo) e as do
Candomblé (siréd) sio a adaptagio a essas
condi¢des, dai sempre haver um banquete.
Era comum, em tempos idos, que as pessoas
desejosas de  que certa festividade
acontecesse diziam que esperavam pelo
‘retorno da festa’ e nio ‘pela préxima’ como
dizemos hoje. Isso demarca a concepgio de
uma ciclicidade e, por extensio, da
renovagio do tempo e dos eventos. (...) Os
ritos de renovagio do tempo sio
importantes justamente porque garantem a

continuidade das estruturas conhecidas”.

A terceira linha pensa a reversibilidade a
partir da manifestagio, no agora, daquilo
que jd ndo existe no presente e, acredito que
o melhor exemplo disso seja a possessio. A
possessao, ou incorporagao, esta presente em
vérias culturas africanas e indigenas e tem
servido aos mais diferentes propdsitos. Nélio
Candido, mogambicano, nos contou uma

vez sobre os Tinyanga, do sul de

Mogambique, que sio praticantes da
medicina tradicional que tem também
fungio ritualistica e politica e que serviram
de instrumento para que as deidades de seu
povo se manifestassem para ditar as
estratégias de enfrentamento da investida
colonial ~ portuguesa.  Imaginem  que
sagacidade! A possessio como estratégia de

guerra e resisténcia contra a colonizagio.

A possessio também esteve presente em
situagdes de cuidado em satide, como no
caso dos Calundus bantu no Brasil coldnia,
quando o corpo negro, geralmente de uma
mulher, era tomado por uma entidade que
atendia a consulentes, prestando a eles
atendimento de satde fisica e mental,
prescrevendo remédios e tratamentos. A
possessio também estd presente nos rituais
de cultos de matrizes afro-indigena-
brasileiros, como no Batuque, Umbanda,
Quimbanda, Candomblé, Tambor de Mina,
Xango, Jurema, entre outros. Nesses rituais,
se manifestam pretos velhos, encantados,
caboclos,  sereias, povo de léguas,
marinheiros, boiadeiros, malandros, exus,
pomba-giras,  ciganos, dentre  outras
denominagdes que aqui vamos chamar
genericamente de entidades. E o que sio
essas entidades se nio a manifestacio, no
agora, de consciéncias que viveram no
passado, que conheceram o passado,
podendo inclusive, ter sido matéria como a
gente? Sobre esse aspecto, gostaria de citar
aqui um trecho de um ponto da Pomba-gira
Maria Mulambo das Pedreiras, que fala o
seguinte: “Lutando por justica, ela sempre
estd, vencendo demanda, ela é feiticeira.
Testemunha do tempo, tudo ela viu.
Aqui nesta gira, hoje ela sorriu”. Parece
falar de uma vida que testemunha o tempo,
que viu e que vé tudo, como uma

eternidade, que ainda é viva e se manifesta
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em Corpos viventes.

Nos rituais de terreiro se manifestam,
também, Orixds, Voduns e Nkisis que
representam a energia de vida mais
primordial e que falam conosco, que nos
orientam. A possessio €, assim, uma
manifestagio  viva do  “passado” no
“presente”. Dessa forma, podemos entender
que o “passado” nio estd morto. Embora nio
fisico, ele vive. Nossos antepassados ainda
vivem, comem, bebem e dangam nesses
rituais. Eles falam conosco. Além da
possessio, a leitura oracular, por meio da
qual acessamos informagdes tanto daquilo
que jé foi, quanto daquilo que ainda sers,
também é um exemplo da quebra das

barreiras passado-presente-futuro.

Por fim, a tiltima linha de pensamento sobre
a reversibilidade do tempo fala do passado
como memoria viva. Aqui quero citar

Sankofa. Sankofa é um Adinkra. Adinkra sio

simbolos  ideogrificos  utilizados  para
comunica¢io e arte, sendo considerado um
entre virios sistemas de escrita dos povos
africanos. Cada simbolo, dentre um
conjunto de mais de oitenta, carrega um
contetido nio apenas estético, mas que
incorpora, preserva e transmite “aspectos da
historia, filosofia, valores e normas
socioculturais” dos seus povos de origem
(Nascimento, 2009). Sankofa é o simbolo
que contém um pdssaro com O Pescogo
voltado para trds e que tem um ovo no bico.
Essa imagem se refere ao provérbio “se wo
were fi na wosan kofa a yenki", em Akan,
"nunca é tarde para voltar e apanhar aquilo
que ficou atris”, em portugués. Assim,
Sankofa simboliza o que, a meu ver, é o
processo de construgio de si, de sua
identidade e de seu pertencimento. Reviver
o passado e resgatar a memoria viva para se

entender no mundo como ser em plenitude.
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A volta para adquirir conhecimento do
passado, assumir essa memoria como sua,
acessar a sabedoria dos nossos povos e cuidar
da heranga cultural dos antepassados para
construir-se neste tempo. Isso também é
uma forma de fazer justica historica para
com nossos antepassados: assumir a sua
memoria que nos constitui.

Tantas coisas podemos pensar a partir da
ideia do tempo espiralar! Mas cabe aqui
lembrar que nio quer dizer que nessas
sociedades que consideram o tempo
espiralar, nio se considera o tempo escalar.
Prova disso sio as “represas de tempo”
abordadas por Fu-Kiau. Se pararmos pra
pensar em uma roda e se retirarmos dela
uma pequena parte, um pequeno segmento,
quanto mais de perto olharmos esse
segmento, mais ele parecerd uma reta. Mas
essa é apenas uma conformagio pela nossa
proximidade. No todo, esse segmento, que
aparenta ser linear, completa o todo da roda,

que é circular.

Na sabedoria tradicional de nossos povos, o
tempo ¢ sagrado. No antigo Kemet, o
“tempo pequeno” era diferenciado do
“tempo grande”, que é o tempo cosmico
divino (ref). Este tempo é representado pelas
divindades Heh e Hauhet que, desde o inicio
da criagio, representam a infinitude, o
tempo e a vida sem fim. Heh (ou Hehu)
segura em suas maios folhas da palmeira que
os Kemetyu chamavam de palmeira de um
milhio de anos. Na escrita hieroglifica, a
imagem de Heh é relacionado ao ndimero
milhio. Isso porque, entre eles, o niimero
milhdo, num sentido espiritual, representava
“Hehu era

Kemetyu que

a eternidade (ref). muito

importante  para  0Os
acreditavam que se deve planejar suas agdes
de acordo com seu efeito milhdes de anos a

partir de agora, porque o Espirito é eterno.


https://www.dbd.puc-rio.br/pergamum/tesesabertas/1312322_2018_completo.pdf
https://www.touregypt.net/featurestories/heh.htm

Por isso, o maior Templo de Ramesu, o
Grande (Abu Simbel), foi chamado O
Templo dos Milhdes de Anos” (ref).

Hahet (ou Heher), como esposa de Heh, é
representada como uma mulher com cabega
de serpente. Alids, a serpente, aqui,
novamente, aparece relacionada ao tempo.
BEste casal representa o infinito e a
possibilidade de vida contida nele. “O
primeiro ato de uma criagdo é a formagio de
um ovo, que surge das mios de Heh e
Hauhet da protomatéria. Do ovo surge o
deus da luz, R4, a causa imediata da vida
neste mundo” (ref, traducio nossa). Com
relagio ao tempo pequeno, Thot, Khonsu e
Seshat se destacam; Thot, representado pela
Ibis, aparece como a divindade da lua, que
criou a escrita, o calenddrio e a passagem do
tempo (ref). Khonsu, também uma divindade
da Lua, representa a viagem da lua no céu e,
junto, com Thot, marcam a passagem de
tempo (ref). Seshat, divindade que representa
a mulher escriba, aparece também na criagio
da escrita, sendo considerada deusa das

ciéncias, contabilidade,

arquitetura,

Sankofa. Desenho por Carlos
Pereira e edi¢io grifica por
Felipe Souza, 2023.

astronomia, astrologia, construgao,
matemdtica e topografia. Representada pela
pele do leopardo, ela era responsivel pela
medi¢io e controle das cheias do rio,
registro das agdes do faraé e registro do
tempo de vida na Terra concedido ao farad

(cef).

Entre os povos Yoribd, tempo também é
divindade, é Orix4. Iroko governa o tempo e
o espago, acompanhando os seres em sua
trajetéria infinita. No Brasil, tem sua
morada na gameleira branca e representa a
ancestralidade (ref). Entre os povos de raiz
bantu é Nkisi chamado de Tempo, ou de
Kitembu, que controla o tempo da passagem
das estacdes do ano, sendo, portanto,
relacionado a mudanga do clima, ao vento
em movimento, ao controle das chuvas e ao
cultivo de plantagdes (ref). Entre os Fongbe,
é vodum, Loko, aquele que habita a drvore
sagrada.

Representa oS processos de

transformagio na vida, inclusive as
iniciagdes. “Representa a passagem da vida

para morte”(ref).



https://www.instagram.com/p/C1f7zpELxHp/?img_index=1
https://www.touregypt.net/featurestories/heh.htm
https://egyptianmuseum.org/deities-thoth#:~:text=Thoth%20was%20credited%20with%20creating,messenger%20and%20bookkeeper%20for%20them.
https://en.wikipedia.org/wiki/Khonsu
https://en.wikipedia.org/wiki/Seshat#:~:text=Seshat%20(Ancient%20Egyptian%3A%20s%C5%A13t%2C,name%20means%20%22female%20scribe%22.
https://ocandomble.com/os-orixas/iroko/
https://tatakiretaua.webnode.com.br/novidades/kitembu/
https://terreirovodunzo.blogspot.com/2015/03/vodun-loko.html

Interessante pensar na morte. Nio tem
como falar de tempo sem falar de finitude e
a nossa relacio com a morte. No ocidente
cristio, lidamos muito mal com a morte.
Falamos pouco dela. Nio sei se porque nossa
mente foi carregada de valores como

diabo,
impossibilidade de ter

pecado,  condenagio, inferno,
descontinuidade,
contato, a ideia de “morreu acabou”; mas a
morte, por aqui, é cercada de questdes que
tornam esse processo muito pesado e
doloroso. Contudo, virias comunidades
negras e indigenas lidam de maneira mais
saudavel com a morte, o que nio quer dizer
que nio haja saudade, choro, sofrimento,
apego, mas, numa perspectiva mais ampla,
vigora a ideia de continuidade, de novo
comeco, de possibilidade ainda de contato,

relagio e compartilhamento.

Aprendi com os indigenas Guajajara da
Aldeia Marakin’d que os antepassados,
quando partem, se tornam famui e
continuam vivos na natureza em diferentes
formas, como animal, como planta, como
terra. Os famui sio sagrados e, junto com os
encantados, defendem a vida e a natureza.
Os tamui falam  conosco, interagem
CONno0sCco, hos orientam: continuam vivos. A
Potyra Guajajara publicou um texto onde
ela fala mais sobre isso, vocé pode acessar
aqui. Da mesma forma, numa perspectiva
tradicional de comunidades negro-africanas,
no contexto de vida ciclica, onde passado,
presente e futuro coexistem no agora,
aqueles que ja partiam podem interagir

Conosco, porque continuam vivos.

Nessas comunidades negro-africanas, e nas
afrobrasileiras também, é comum que tempo
seja  principio organizador da atividade
social e do convivio, mais que o género, por
exemplo. Isso porque, nessas comunidades,
vigora o principio da senioridade. Por esse
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principio, nossa referéncia sera sempre a
pessoa mais velha, nio necessariamente a
que tem mais idade, mas a que tem mais
tempo de atividade, ou mais tempo no
grupo. Esse valor é dinimico e relacional,
assim, em um determinado contexto eu
posso ser um mais velho, mas em outro nio.
A divisio do trabalho, em muitos casos, é
pensada com base nesse principio. Por
exemplo, no artigo “O arroz ou a identidade
dos Balanta-brassa”, (ref) Diana Handem
fala de como grupos dessa sociedade, na
Guiné-Bissau, organizam o cultivo de arroz
e dividem o trabalho, o que é feito,
principalmente, a partir da senioridade,
onde criangas, jovens, adultos jovens e os
mais velhos tém suas fungdes especificas.
Aqui no Brasil a gente conhece bem a
aplicagdo desse principio nos terreiros, onde
o tempo demarca hierarquia.

Falar de tempo a partir dos terreiros é algo

muito  interessante, porém complexo.
Caberia um livro s6 pra falar desse tema,
mas aqui vamos resumidamente falar de
questdes mais importantes pra nossa reflexio
e terei, por base, os terreiros de candomblé.
Como falamos agorinha, o tempo (de
feitura) nos terreiros demarca hierarquia e é
comemorado, ritualizado, porque, além de
hierarquia, representa nosso
amadurecimento. “Cada inicia¢io te leva a
uma etapa diferente da existéncia”, como
disse, em uma aula, o professor Arthur

Baptista.

Assim, quando passamos pela feitura, pelas
obrigacdes de tempo, estamos, também,
amadurecendo como pessoas,
desabrochando pra vida no experimento
mais profundo do que somos, no exercicio
de ser pessoa em comunidade. Sim, isso sé é
possivel em comunidade. O terreiro é

comunidade, é familia, e podemos pensar no


https://www.coletyvapyndorama.com/_files/ugd/25d257_9259d56e56f943df82529caf6460bede.pdf,
http://casacomum.org/cc/visualizador?pasta=09708.001#!4

tempo da nossa entrada, inclusive, a partir
do simbolismo da gestagio. Antes da nossa
feitura, passamos a frequentar a casa e
comegamos a experimentar o convivio em
comunidade. Nessa condi¢io, somos
chamados de abid, na tradigio nagd, ou de
ahe, na tradigio fongbe, ou mesmo ndumbe,
na tradi¢do bantu. Nessa fase, ji aprendemos
muita coisa sobre o culto, sobre a matriz da
casa e sobre ancestralidade. J4 somos parte.
Nio hi duragio certa desse periodo,
variando de pessoa a pessoa. Eu vejo esse
periodo como uma gestagio. E como se a
comunidade gestasse, cuidasse de vocé e te
preparasse para o seu nhascimento (o que é
justamente O que representa a feitura: vocé
nasce para o santo e renasce pra vida).
Quando chega o momento da iniciagio, é
feito o recolhimento, processo de
preparagio final antes do seu nascimento
para o orixi, vodun ou nkisi, que ¢
celebrado na sua saida de santo. Nesse
momento, vocé ja é teito, ja é nascido e,
embora haja o orix4, o vodun ou o nkisi que
reje a sua cabeca e que chamamos de mie e
pai, se deve reveréncia também a sua familia
de santo, em especial 2 mie de santo (ou pai
de santo) e A mie criadeira, pois eles

gestaram vocé! Nio é lindo isso?!

Continuando a refletir sobre o tempo a

partir  do contexto dos terreiros de
candomblé, cabe dizer que, nos terreiros, o
tempo segue um ritmo proprio. Ele corre
diferente dentro dos terreiros, até mais lento,
eu diria. O tempo de relogio é o mesmo,
claro, o dia nos terreiros também tém 24
horas. Mas quando falo que no terreiro o
tempo corre em outro ritmo, estou falando
nio exatamente do tempo-calendirio

marcado no relégio, mas do tempo
experimentado pelo corpo, o tempo da

experiéncia e do acontecer.

Prandi fala sobre isso neste trecho (ref):
“Alids, esses termos ‘atrasar’ e ‘adiantar’ sio
estranhos 2 situagio que desejo considerar,
pois no candomblé, como jé disse, tudo tem
seu tempo, e cada atividade se cumpre no
tempo que for necessirio. E a atividade que
define o tempo e nio o contririo. As festas
de candomblé, quando sio realizadas as
celebragdes publicas de canto e danga, as
chamadas cerimdnias de barracio, durante as
quais os orixds se manifestam por meio do
transe ritual, sio precedidas de uma série de
ritos propiciatorios, que envolvem sacrificio
de animais, preparo das carnes para o
posterior banquete comunitirio, fazimento
das comidas rituais oferecidas aos orixds que
estio sendo celebrados, cuidado com os
membros da comunidade que estio
recolhidos na clausura para o cumprimento
de obriga¢des inicidticas, preparacio da festa
ptblica e finalmente a realizagio da festa
propriamente dita, ou seja, o chamado
toque. Preparar o toque inclui cuidar das
roupas, algumas costuradas especialmente
para aquele dia, que devem ser lavadas,
engomadas e passadas a ferro (é sempre uma
enormidade de roupas para engomar e
passarl); por em ordem os aderecos, que
devem ser limpos e polidos; preparar as
comidas que serio servidas a todos os
presentes e providenciar as bebidas; decorar
o barracio, colhendo-se para isso as folhas e
flores apropriadas etc. Etc. Num terreiro de
candomblé, praticamente todos os membros
da casa participam dos preparativos, sendo
que muitos desempenham tarefas especificas
de seus postos sacerdotais. Todos comem no
terreiro, ali se banham e se vestem. As vezes,
dorme-se no terreiros noites seguidas,
muitas mulheres fazendo-se acompanhar de
filhos pequenos. E uma enormidade de
coisas a fazer e de gente as fazendo. H4 uma
pauta a ser cumprida e horirios mais ou
menos previstos para cada atividade, como
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‘a0 nascer do sol’, ‘depois do almogo’, ‘de
tarde’, ‘quando o sol esfriar’, ‘de tardinha’,
‘de noite’. Nio é costume fazer referéncia e
nem respeitar a hora marcada pelo reldgio e
muitos imprevistos podem acontecer. No
terreiro, alids, é comum tirar o relégio do
pulso, pois nio tem utilidade. Durante a
matanga, os orixds so consultados por meio
do jogo oracular para se saber se estio
satisfeitos com as oferendas, e podem pedir
mais. De repente, entdo, é preciso parar
tudo e sair para providenciar mais um
cabrito, mais galinhas, mais frutas, ou seja 14
o que for. Em qualquer dos momentos,
orixds podem ser manifestar e sera preciso
cantar para eles, se nio dangar com eles. Os
orixds em transe podem, inclusive, impor
altera¢des no ritual. Eles podem ficar muitas
horas ‘em terra’ enquanto todos os presentes
lhes dio atengio e tudo o mais espera.
Durante o toque, a grande cerimoOnia
publica, a presenga nio prevista de orixds em
transe implica o alargamento do tempo
cerimonial, uma vez que eles devem
também ser vestidos e devem dancar. A
chegada de dignitirios de outros terreiros,
com seus séquitos, obriga a homenagens
adicionais e outras seqiiéncias de canto e
danga. Embora haja um roteiro minimo, a
festa ndo tem hora para acabar. Nio se sabe
exatamente o que vai acontecer ho minuto
seguinte, o planejamento é inviabilizado
pela intervencio dos deuses. Quando se vai
ao terreiro, é aconselhivel nio marcar
nenhum outro compromisso fora dali para o
mesmo dia, pois nio se sabe quando se pode
ir embora, nio se sabe quanto tempo vai
durar a visita, a obrigagdo, a festa. Alids,
candomblé também nio tem hora certa para
comegar. Come¢a quando tudo estiver
‘pronto”” (ref).

Embora neste relato Prandi esteja se
referindo ao candomblé ketu, serve também
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para qualquer outra nagio. O tempo corre
diferente, em seu proprio ritmo, e nos
integramos a esse ritmo a partir do convivio
no dia a dia do terreiro. Se orientar nesse
tempo é, em si, uma ligdo. Ndo me esqueco
de um dia, um tempo atrds, quando fui em
um terreiro, nio sei bem que nagao era,
nessa época eu nao me ligava muito pra isso.
Fui participar de uma oficina com um grupo
de pesquisadores sobre medicina tradicional,
nio foi nem um ritual de candomblé nio. L4
tinha barraquinhas vendendo comidas e uma
delas era o acarajé. Comprei minha ficha e
fui até a barraca. Nio tinha fila, s6 eu
esperando e eu esperel muito tempo.
Ansioso que s6, j& nao estava me
aguentando e pensava: “nossa que demora
pra arrumar um acarajé!”. Hoje eu entendo
que a pressa era minha. O acarajé estava
sendo preparado no tempo do terreiro...

Tudo isso que mostramos até aqui foi pra
incentivar a vocé a refletir sobre sua relagio
com o tempo e para que, ao conhecer
experiéncias de tempo de comunidades
negras e indigenas vocé se inspire a criar,
dentro das suas possibilidades, uma relagio
mais sauddvel com o tempo e com a vida.
Os quilombos, as aldeias e os terreiros tém
me inspirado muito na minha busca pessoal
por uma melhor relagio com o tempo, e
todas as coisas, aprendizados, conhecimentos
e tecnologias que vém dessas comunidades
tém sido muito dteis para que eu, mesmo
imerso num contexto maior de vida urbana
capitalista, tenha experiéncias mais sauddveis
e que contribuam pro meu processo pessoal
de elaboragio da minha identidade e do meu
pertencimento. Percebi por meio das
minhas vivéncias que tempo é realizagio, é
manutengio de legado, é meméria, é vida.
Por isso temos que utilizi-lo e vivencii-lo
com zelo. Antes eu achava que realizagio na
vida era conseguir uma boa situagio


https://www.scielo.br/j/rbcsoc/a/BZgDYKY47Nn3gdPDwRTzCLf/

financeira. Hoje, eu ja penso que realizagﬁo
na vida é ter tempo. Tempo pra gastar.
Tempo pra guardar. Tempo pra cultivar
coisas boas... tempo pra bem viver.

Quis compartilhar essas coisas com vocé.
Desejo que seja inspirador pra ti também,
ainda mais nesse momento de passagem de
ano. 2024 estd logo ali. Nio sei o que vird,
nem de bom nem de ruim, mais estou aqui
pronto, porque sei que comigo existe uma
grande comunidade, de viventes, ji viventes
e ainda nio viventes, que me ampara.

Ritualizar a passagem faz parte da nossa
memoria e ancestralidade. Nio se trata de
brindar cegamente otimista, mas de
perceber o fluxo das circularidades dos
processos do mundo. Como aparece no
trabalho de Endrix Silveira (ref): “Todos
esses elementos completam o ciclo ritual
anual garantindo a continuidade da vida e
do cosmo. ‘Cada Ano Novo é considerado
como o reinicio do tempo, a partir do seu
momento inaugural, isto é, uma repeti¢cao
da cosmogonia’ (ELIADE, 1992, p. 57)”.
Entdo, que possamos retornar a nossa vida

plena.

O tempo continua sendo falado e cantado
pelas nossas culturas negras e indigenas no
Brasil. Para  encerrar, gostaria de
compartilhar duas obras que, antes, foram
compartilhadas comigo. Uma vem do
Reisado, que foi cantado por uma pessoa
muito querida, a Andreza Rezende Amaral,
minha conterrinea de Minas Gerais:
“Comprei um relégio, do tamanho de um
queijo, pra marcar hora e minuto, do tempo

que nao te vejo”.

Outra, conheci também na voz de um
mineiro, Mauricio Tizumba: “O Pereré,
venha me valer, venha me alegrar. Na

fumaca do seu cachimbo, eu vou viajar. No
batuque do seu tami vou me embalar, eu
vou voar para além-mar. Vou girar que nem
girassol, no seu roda-moinho ligeiro, vou
rodar nesse mundo inteiro. Vocé me leva de
volta. Quero ver meu tataravd Rei. Quero
ver meu tataravo reinar”.

Que o tempo nos permita ver de novo, de
volta, o esplendor e inteireza da nossa
realeza.

As referéncias utilizadas para elanboragio
deste texto que estao disponiveis na internet
podem ser visitadas por meio dos acessos
disponibilizados ao longo do texto.

Livros utilizados que nio estio disponiveis
na internet:

Martins, Leda Maria. Performances do
tempo espiralar, poéticas do corpo-tela. Rio
de Janeiro: Cobogd, 2021.

Nascimento, Elina Larkin; G4, Luiz Carlos.
Adinkra: sabedoria em simbolos africanos.
Rio de Janeiro: IPEAFRO, Pallas Editora,
20009.

Santos, Antonio Bispo. A terra da, a aterra
quer. Sio Paulo: Ubu Editora, 2023.

Sodré, Muniz. Pensar nagd. Petrépolis:
Editora Vozes, 2017.
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Helena Costa de Souza

"Com pi‘keééa pela vida
Todos pareciam passar.
Ninguém para o lado olhava
Com medo

De por um milésimo

Se atrasar.

Apressados, cegos e desorientados
Todos pareciam perambular

Sem se quer para o préprio lado olhar.
Restritos a uma rotina,

Presos a prépria retina.

Por aqui ninguém parece se notar."

Arte e poema por
Helena de Souza, 2023



Flores do parque. Fotografia por Carlos Pereira, 2023

Carta as minhas filhas
Caissia Silva

Minhas filhas

Queridas! Sou muito grata por ser a mde das duas.
Anahi Sophia e Larah Pietra, espero que vocés
estejam bem nesse futuro escolhido.

Ser a mae que Deus colocou em suas vidas me faz
sentir que eu fui capaz de educa-las e torna-las
pessoas boas e maravilhosas, nao ver vocés é como
estd em um lugar apertado e escuro bem distante,
onde ndo posso ouvir sons e nem movimentos ao
meu redor. E como se fosse um corredor escuro e
solitdrio. Mais apesar disso, sei que nds trés nos
conectamos por um amor fraterno e especial, que as
vezes ndo precisa de explicagdo, apenas sentir.
Vocés sdo meus maiores tesouros, as amo do fundo
do meu coragdo.

PS: Nos amaremos para sempre, mesmo distantes

estaremos j untas.

De sua mae: Cdssia




.y

Rosicléia Almeida, 26 de ago. de 2022

Minha filha
Filhinha querida! Primeiramente agradeco a Deus
pelo presente que ganhei no meu 22 anos, Ndo foi
fa’cil para nos dois, mas conseguir lutar e buscar o
melhor para vocé. Até hoje ainda mesmo estou
estudando e trabalhando muito, sempre tenho
tempinho para vocé, tenho orgulho de ser sua mae.
Menina incrivel, inteligenle, e muito especial.
Obrigada por me entender. Mesmo sendo uma
crianga vocé consegue me entender pela auséncia
minha as vezes ao seu lado.
Filha linda, te amo.




Minha carta vai para essa sociedade que exclui, mata sé no
olhar, a sociedade que age com preconceito. Quero que cada
um se olhe e se sinta no lugar do outro: aquele que fem
tudo o que quer e ainda zomba daquele que se mata de
trabalhar e ndo tem valor. Queria viver em um mundo

Justo, pois vejo tantas injusticas que me ddi.

O wvalor do ser humano ndo estd nas vestes, na pele, no
corpo fisico ou na estrutura da selva de pedra onde vive,
mas sim no coragdo, nas suas atitudes, na sua bondade, na
sua gentileza com o proximo. Queria que o homem
respeitasse a Natureza. Assim estaria respeitana’o 7, Y
proprio; queria que os homens agissem com boa fé.

Quero realmente wm mundo humano na sua esséncia.
Quero que toda violéncia seja s6 um passado distante e que
nosso povo de QUETOS, QUILOMBOS, PERIFERIAS
E FAVELAS sejam respeitados e tenham seus direitos
garantidos. Também sonho um dia com a eliminagio da
desigualdade social, sonho com a equidade, com meu povo
feliz. Sonhar ndo custa nada; preciso de um pais que rico ele
¢ mas precisa ser justo com seu povo.

Sonho com o verdadeiro grito dos oprimidos, pois todo
sonho se tornard realidade quando o povo entender que ele
tem poder e que dele é sua salvagdo para liberdade de fato.

"Se o mundo é mesmo parecido com o que vejo, prefiro

acreditar no mundo do meu jeito." (Renato Russo)

Liicia Cabral

Sem nome. Fotografia por Roberta Gil, 2023.
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Old, eu do futuro!

Espero que vocé esteja bem, tenho me esfor¢ado
bastante para isso. Tenho me mantido num
constante aprendizado, principalmente no diz
respeito a vida, eu sei que se eu ndo me cuidar
agora isso ird refletir em vocé depois, e nds jd
passamos por isso e sabemos o quao doloso é.
Espero que as meditagées e autocuidado tenham
lhe ajudado a ver a vida de forma mais
tranquila e leve. Continue a se amar e amar o
préximo e espero que sempre se lembre que s6
viemos ao mundo para ser feliz, faca o que
desejar e cuide-se, te amo!

Elba Brito

Sem nome. Pintura por Roberta Gil, 2023



Ao meu querido bisavé e a minha querida amiga Catinha,

Pensei muito em como escrever e para quem escrever esta
carta. No fundo, eu queria mesmo era sentar pessoalmente
com vcs e conversar. Contigo, Catinha, queria um colo, um
abraco bem apertado, uma certeza que as coisas iriam se
acertar. Com o senhor, meu vé, queria ouvir suas histdrias e
saber se na sua retomada as coisas também fomm tao dificeis.

Sempre estive alheia a tudo que ocorria na familia que ndo
envolvia meus pais e meus irmdos e agora me vejo com mais
de 60 pessoas as quais devo me preocupar. Muitos problemas
ocorrem, ds vezes é preciso derrubar os preconceitos que a
pessoa tém sobre si mesmo, sobre o que ela é e de onde veio.

Ha ofardo da religido que adestra, do capitalismo que divide.
No meio disso tudo estou eu, muito perdida, quase desistindo
e me agarrando com for¢a a ideia de q se pudessem me ver
estariam felizes.

Minha amiga, quantas saudades sinto do seu olhar, da sua
ternura, de poder me desnudar das capas de super mulher e
ser frdgil chorando no seu colo. Meu avé, biso, a vc gostaria
de pedir desculpas efalar que sinto por ndo fer aproveitado
sua presenga como deveria. O tempo passou rdpido. A roda
da vida estd rdpida demais e eu nao sei muito bem como agir
nesse momento.

Peco orientacio e lucidez. Direcio e sabedoria. Que na
eternidade nos reencontremos e possamos viver o que hj é
impossivel.

Com amor,
Fernanda Gongalves
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Bisa, querida!

A cada novo ciclo que inicia em minha
vida reconheco em mim tracos e herancas
de sua genética. Atos simp]es como estar
de cdcoras, pisar na terra, olhar o céu e
me banhar em dguas abundantes me
despertam  curiosidade: como ¢ ser
indigena e viver em uma aldeia?

Minha mae tem poucas lembrangas, mas
acredito que tudo que rege nosso
adormecer e despertar ¢ influenciado pela
natureza. Como  vocé  devia  ser?
Valente? Guerreira? Sdbia? Eu possuo
um pouco dessas caracteristicas, serd que
elas vém de vocé?

Acredito que possa nos acompanhar e
participar de mnossas vivéncias, sempre
que abrago uma drvore, toco a terra e me
banho no rio ou no mar, penso que possa
ser vocés, meus ancestrais indigenas.

Sinto uma saudade sem explicagio de
coisas que ndo fago ideia que possam
existir, mas que sei que estd ligada a
vocé, espero que possamos nos encontrar

um dia e de alguma forma nos

reconhecer.

Te amo, Ird.

Natureza é tempo. Fotografia por Carlos Pereira, 2022,
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V6 Maria,

Como vocé estdi? Hd tempos ndo
falamos. Tenho saudades de vocé. Sei que
demorard um pouco até vocé poder me
responder essa carta. Bem, a ideia de [he
escrever vem de um curso que estou
fazendo. Nele tenho  experimentado
novas sensagdes, novos saberes, novas
formas de encarar as coisas. .. e escrever a
alguém foi uma atividade desse curso.
Assim que o professor mediador langou a
proposta pensei em vocé.

Sei que uma carta é um mono’logo. Mas
é engragado como essa fala de mao iinica
espera por uma resposta. E enquanto
escrevo  ndo penso mna escrita, mas
imagino vocé segurando essa carta e a
lendo. E engracado. Como néo sei bem o
que escrever, resolvi lhe contar das
novidades desde que vocé partiu.

Minha avé, a tecnologia avangou tanto
que até eu, que vocé achava que sabia das
coisas, me pego sem saber usar vdrios
equipamentos e programas. Hoje ndo
existe mais telefone fixo. Quando
queremos falar com alguém ligamos em
video. Sim, os celulares tem cameras que
permitem que nos vejamos. Mas o
fransporte pu’blico continua tdo ruim
quanto o que vocé conhecen. Algumas
coisas nao mudam.
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Sem nome. Foto@a P§
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Resolvi voltar pra faculdade em um
novo curso: oceanografia. Descobri que
tem muita matemdtica e desanimei (rs).
Coisas bizarras aconteceram na 1iltima
década; elegemos a primeira mulher
presidente. E depois a destituidos do
cargo. Lula, ex-presidente, foi preso
acusado de corrupgdo. Depois foi solto.
Depois seu processo foi considerado
ilegal porque definiram que o juiz do
processo foi parcial. Atualmente nosso
presidente é de extrema direita, mal
educado, apoiador de armas, violéncia,
contra  vacina, acusado de vdrios
crimes. .. mas ele ndo foi destituido.

Estamos enfrentana’o uma pandemia.
Um virus matou muita gente no mundo
todo nos anos 2020 e 2021. Aeroportos,
escolas, academias, bares... foram
fechados. Todo lazer, até praias, foram
proibidas. O mundo se trancou. A fome
voltou a assolar o Brasil. A inflagdo
aqui td altissima.

Preciso contar que minha mde teve
cancer de mama. Estd bem. Extraiu e
fez o tratamento. Td  sendo
acompanhada. Meu tio Daniel morreu
no ano seguinte a vocé, lamento. Mas
pior que meu primo Dilton também.
Hoje estou com a idade que ele tinha
quando morreu. Foi chocante. Adoeceu e
morreu. Os médicos ndo souberam a
causa. Nunca mais tivemos noticias das
familias deles no interior, uma pena.



Ah, sua casa agora abriga uma companhia
o =

de arte, a BELUNA. Reformamos.

Acontecem vdrios eventos culturais ld desde

2014. Ld também gravamos videos e
ensaiamos pegas. Tem até uma biblioteca
comunitdria.

Eu fiz mestrado e até comprei carro e
apartamento na orla. Juinior ainda continua
trocando de namoradas e Nilo casou. Ele
também  comprou  apartamento.  Mas
recentemente se mudou, a trabalho, para
Pernambuco.

Minha avd, sdo tantas coisas pra lhe contar.
Tantas conversas que deixamos de fer...
Vou parar de escrever porque o olho comega
a lacrimejar. Um beijo. Tenha Jtima noite.
Em breve vocé me conta as novidades por ai
também.

Te amo.
Natan.
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Meus queridos ancestrais,

Escrevo essa carta para mandar noticias de
mim, quero compartilhar como tenho vivido
essa existéncia. Eu tive uma infdncia que deve
ter sido muito dificil, digo isso porque tenho
poucos  fragmentos de lembranga que me
chega depois de muito esfor¢o para recordar.
Diferente dos momentos bons e felizes que
vivenciei e a recordagio é muito fresca na
memdria independente do tempo que passou.

Sei  que  meus pais  tiveram  muitas
dificuldades, tanto financeiras quanto de
maturidade emocional para dar conta das
demandas familiares para cinco filhos. Eu era
muito  pequena quando meus pais  se
mudaram para longe de meus avds e demais
parentes; por conta disso, tive pouco contato
com minhas raizes, fato que ao longo da vida
me distancion das minhas origens e o
estabelecimento  de  vinculos  sociais e
comunitdrios, ao ponto de experimentar na
vida adulta, wma sensagio de ser uma
"estrangeira” sem nenhum pertencimento em
muitos locais.

Contudo, quando me tornei mae aos 21 anos
e precisei  cuidar do  meu filho, fui
surpreendida com uma sabedoria, leveza e

cuidado com que podia dar conta das

necessidades de meu filho. Fui inundada por
"um saber fazer" que me intrigava, assim
como em muitos momentos desafiadores pelos
quais passei e a intuicdo do caminho a seguir
me chegava com naturalidade.




Hoje sei que sdo conhecimentos ancestrais
que foram despertados nos momentos que
precisei. Acessei esses recursos e tecnologias

que estavam registradas no meu ser, no meu
DNA.

A sensagdo de ser uma "estrangeira” entendo
que foi o apagamento e a tentativa de
inviabilizar a nossa histéria afropindoramica.
Quando comecei a conhecer nossa histéria,
que o colonizador tentou de todas as formas
eliminar e desqualificar, apesar de toda
revolta por tamanha atrocidade, tenho a
sensagdo de estar voltando para casa, dd um
calorizinho gostoso no peito e uma imagem
surge na minha mente, vou descrevé-la:

Vejo vocés, meus ancestrais, com seu cabelo
preto enrolado e também escorrido, sua pela
da cor da terra, seu sorriso largo a me
receber! Eu retribuo com um sorrisso, abro os
bragos para o abrago! Estou de volta em
casal!

Eu agradeco todo esfor¢o de vocés para que

eu chegasse até aqui e seqguisse adiante! Eu

honro cada wm que abriu o caminho
facilitando minha jornada jd percorrida e do
porvir.

O elo estd reestabelecido. A resisténcia se
fortalece na comunidade afropindordmica!

Marlene Teresinha Da Silva
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Sem nome. Fotografia por Roberta G
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Uma carta para a Fernanda do passado.

Estamos em 2022, vocé estd com 34 anos e eu
queria te contar algumas coisas. Sabe aquelas
previsoes que vocé fazia do futuro? Muitas
delas, que vocé estruturava na sua cabega como
uma fantasia desejada, se realizaram. To te
falando isso justamente pra tentar te fazer
entender que essa ansiedade pode ser boa para
algumas coisas, mas nunca serd para fazer o que
geralmente faz, que é achar que ndo é capaz de
realizar coisas.

Continuamos nesse processo de tentar entender
de onde vem, mas uma coisa é certa, vocé pode e
vocé faz de tudo para fazer da melhor maneira
possivel. Nem todo dia é dia de fazer alguma
coisa, mas a culpa continua sendo inevitdvel.
Seguimos juntas para encontrar a Fernanda do
futuro com muito mais sabedoria. Por enquanto
s6 tenho a te agradecer por ter sequido, apesar
das dores! Amo vocé, com carinho, vocé mesmal

Fernanda Barros dos Santos
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Onga encantada. Pintura por Carlos Pereira, 2023
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Nos tltimos anos, tenho ouvido bastante,

dentro do ambiente universitirio que

frequento, as expressoes “pessoas
racializadas” e “pessoas nio racializadas”.
Usualmente, para definir aqueles que detém
algum tipo de letramento sobre as questdes
étnico-raciais do Brasil e a relevincia de sua
autodeclaragio de cor, e aqueles que nio.
Observo que, “pessoa racializada” pode se
referir, nesse contexto, simplesmente, a
pessoas pretas, indigenas e nio-brancas.
Estas expressdes me provocam. Parece que o
debate na universidade sobre ancestralidade
ainda estd dando passos muito infimos e tem
o objetivo de promover a “descolonizagio”
de diversas frentes: dos curriculos escolares,
das préticas pedagdgicas, da abordagem
histérica e da nossa reagio 4 nossa bagagem
cultural como um todo. A utilizagio da
expressio “pessoa racializada”, contudo,
denota uma lacuna na pauta, que tem
salientado mais uma separagio entre pessoas
brancas e nio-brancas no contexto étnico-

racial e ancestral do Brasil.

Tem demonstrado, ainda, que buscar a
“descoloniza¢io” tem sido uma iniciativa de
fundagdes frigeis, de concentragio em
puramente cumprir OS  mMarcos legais
10.639/2003 e 11.645/2008 sem, ativamente,
exercer a ancestralidade em si ou, sequer,
pensd-la. Buscar a “descoloniza¢io” apenas
repetindo métodos de ensino datados, sem
conexao signiﬁcativa com o meio em que se
vive e estd inserido, e, sobretudo, reproduzir
preceitos de

informagdes  visando

representatividade  sem  exercicio  da
ancestralidade, acaba nos colocando em mais
um labirinto de alienagio a passos ainda
mais lentos de atingir a grande meta de

descolonizar.

Parte do resgate da ancestralidade brasileira
se dd4, em um dos passos mais cruciais, pelo
reconhecimento de que todas as pessoas sio
“pessoas racializadas™: brancas e nio-brancas.
E preciso enxergar a branquitude para além
dos e das proprias(os) pensadoras(es)
negras(os). E preciso que pessoas brancas
também se vejam racializadas e se sintam
parte da questio da ancestralidade em
exercicio. Assim, poderemos finalmente
entender que racializagio nio é exclusivo de
corpos incessantemente feitos marginais,
como os de pessoas negras, indigenas e nio-
brancas e fala sobre a ancestralidade
brasileira em si e a constru¢io identitiria
sobre ela.

Apesar da  importincia  inegivel e
indiscutivel de um “viés ancestral” para
atingir o objetivo de descolonizagio
metaférica de temas pouco conectados a
descolonizagio literal (demarcagio de terras
e redistribui¢io agraria) (1), hd uma escassez
de pesquisas que caracterizem a natureza da
ancestralidade brasileira e como nossos
espiritos sobrevivem em meio a tentativas de

dificuldades de

reconhecimento dela na

apagamento e
contemporaneidade. H4 pesquisas, em
nimeros cada vez mais crescentes, sobre
passado indigena e passado africano e suas
identidades e sobre como podemos fazer uso
dessas informacdes no ciclo basico escolar.

Hi  pesquisas  sobre ancestralidades

especificas, regionais, pontuais, e ha
pesquisas sobre genealogias e dinimicas
corporais que demonstram a sobrevivéncia
de habitos culturais significativos para
manter a memoria de um determinado povo

viva.

1 Aqui eu penso no texto “A descoloniza¢io nio é uma metafora”: TUCK, Eve; YANG, K. Wayne. La
descolonizacién no es una metifora. Tabula Rasa, n. 38, p. 61-111, 2021.
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Porém, ainda assim, existe um decalque na
“ancestralidade nacional” (2) como um todo,
enganada com a incapacidade de reconhecer
seu passado violento e encari-lo, um
inefivel senso de auséncia, ou até
confundida com a urgéncia difundida no
senso popular de negar as persisténcias dessa
violéncia colonial até os dias atuais.
Decalque esse que muito ainda nos afasta da
valorizagio da sabedoria dos nossos povos
tradicionais e nos aliena quanto a nossa
conexio com a natureza, com o mundo,

com o tempo presente € com a mudanga.

Penso que a ancestralidade nio é um fator
que pode ser observado através de uma
dicotomia religiosidade/histéria, e sim que
precisa ser estudada e nutrida através de
estratégias didrias e frequentes de trazer o
corpo brasileiro a um trinsito constante
entre animismo e antropofagia.

A sobrevivéncia do ancestral no
nosso contexto se d4,
majoritariamente, em esforgos
conjuntos e perenes de romper as
violéncias das relagdes sociais
restantes da colonizagio.

Em parceria com comunidades tradicionais,

podemos aprender caminhos  antigos
paranos reconectarmos com construgdes de
pensamento e entendimento de mundo que
j4 existem hd milénios, como na pesquisa e
palestra “Cuidar da Ancestralidade” de Kaka
Wera. Mas podemos, sobretudo, tornar mais
significativas as nossas presengas no mundo
de hoje, em desobediéncia as bases rigidas

do imagindrio colonial.

Romper com iniciativas que nos instruem a
viver uma vida com pressa (3) é uma
estratégia valiosa. Em contraponto, a
sobrevivéncia sem pressa no e ao mundo
capitalista tem sido cada vez mais dificil de
desenvolver. Nesse sentido, acredito que
tecer perspectivas sobre vida, morte, tempo,
racismo e sobrevivéncia em uma realidade
hostil nos aproxima uns dos outros e é um
jeito de resistir e legitimar o poder de estar

presente €m uma Vida renegada.

Tenho um interesse pessoal pela frieza
proveniente do modo de viver Ocidental-
contemporaneo. Eu acredito que hi um
grande distanciamento entre as pessoas e o
presente delas. O presente é mérbido,
plastico e sempre arquitetado pelo invisivel.
Vivemos pensando no futuro — mas um
futuro do qual que nio participamos — e na
quantidade de coisas que conseguimos
produzir o mais ripido possivel, no menor
periodo de tempo; tempo que nunca é o
presente vivido. Nés — e falo nds que
integralmente compomos este tipo de
sociedade— , na grande maioria das vezes,
nio consideramos, de forma ativa, que
colocamos esséncia em nada em que
fazemos, e isso para mim parece absurdo.
Me parece assim, talvez, por ser artista
plastica e poracreditar estar transferindo pelo
menos um pouco da minha energia para
cada objeto que produzo e ji produzi. Ou
talvez por me recusar a acreditar que objetos
de artesanato tanto produzidos entre
milhares de anciis e ancidos no Brasil nio
sdo também objetos artisticos tdo relevantes
quanto um objeto artistico “mais formal”,

justamente porque integram muito mais o

3 Aqui penso na leitura do livro “A vida nio é util” de Ailton Krenak. Ele, em muitas ocasides, e em

outros livros e palestras também, aparece discursando sobre vida cotidiana e sobre como viver com

pressa é muito mais uma forma de nos adoecer no mundo capitalista do que de viver em si.
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cotidiano do que a produgio de conceitos,
inclusive considerando a relagio afetiva
desses objetos com a nossa sociedade. Em
ambos os casos, acredito que a raiz dessa
concep¢io seja o cardter mecanico de
producio, vindo da indudstria do sistema
capitalista atual que, por si s6, é uma grande
sucessdo de acontecimentos mortiferos, que
nos aproximam de um passo de tempo
ficticio e nocivo a todos os modos de viver,
mesmo aqueles beneficiados dentro desse
sistema. E, é claro, a motivagao
racista/colonial de tudo.

Em sociedades tradicionais, o cotidiano em
si é identificado como sagrado, pois a vida é
sagrada e se vive com ‘calma’. O sagrado é
buscar o equilibrio entre todos os seres e isso
acontece o tempo todo. Argumenta-se, no
meio artistico, que arte como percebemos
no mundo Ocidental nio exista no mundo
amerindio porque (argumenta-se) nio existe
palavra e separagio no contexto indigena
para o que percebemos como arte no
mundo Ocidental. Mas quero falar sobre a
esséncia e o espirito nas coisas naturais e nao
naturais; entao, para mim também nio faz
sentido que separemos a conceitualizagio de
objetos artisticos “indteis” de “praticamente
uteis”, utilizados no cotidiano. O cotidiano,
para mim e aqui, é muito valorizado, porque
¢ onde encontro as maiores dificuldades em
viver para além do sistema. A frieza que cito
é a frieza de perder-se mediante a infinidade
de obrigag¢des e ao sequestro do Tempo que
experienciamos quando abrimos mio de
quem somos para nos identificarmos como
peca producente. Nem for¢a producente,
mas pecga. Falar sobre ancestralidade no
contexto brasileiro conversa muito com essa
percep¢io,  pois  diante de  uma
multiplicidade de religides e uma rica
historicidade, a nossa produgio de sentido
parece conectar-se muito mais com viver no

presente e resgatar o passado para
entendermos que tipo de presente podemos
reconstruir do que pensar em moldar um

futuro.

De tempos em tempos, eu considero que o
capitalismo é um grande desenvolvimento
de mais uma expressio do medo humano.
Medo da morte e medo do desejo. A 16gica
do acimulo e da conquista assegura
grandiosidade o suposto conforto, desde o
inicio das respectivas proliferacdes de
materialismo e ‘progresso’ a promessa e
pressio do querer na sociedade industrial
consome sonhos, consome o mundo,
consome relacionamentos e se alastra como
um tipo de ramificagio esguia, oportunista e
virulenta. Cria contos como a meritocracia
e, pela forca de divulgacio, torna-se dificil
se curar desse tipo de estratégia de controle.
A comensalidade do “querer” na sociedade
capitalista é partida de uma posigio
condicionada, fabricada por outro alguém
que nio o proprio individuo, mas sim o
dinheiro e a compra. Pensando a angistia e
o desejo, como € dificil a busca da satisfagio
e do viver sadio sem recursos monetarios e
consciéncia de classe nesta sociedade em que
habito... Eu penso que participar na corrida
da conquista, enquanto nio se busca o
motivo da conquista, enquanto se observa
condigdes  piores 4 volta, ¢é uma
determinagio de desconforto que camufla a
angustia original, caracteristica da falta que
o ser humano sente de equilibrio e
completude, e que permite a atuagio da
alienagio cultural na profundidade do

espirito.

Deixamos de pensar nas outras pessoas, por
exemplo. Nossos valores de familia, amigos,
servico, alimenta¢io, bens culturais e,
principalmente, nossos habitos culturais,

sofrem deformagdes determinadas por um
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Antropofagia. “Que a boca origindria devore seu olho e o que ele
conta, colonizador” por Carlos Pereira, 2023



Organismo super-operante, invisivel e que,
por variados motivos, é muito dificil lutar
contra. Tal for¢a de sentimento, colocada 2
mesa por midia, propaganda politica,
violéncia policial e cultural, nos promove
cegueira sobre a condigdo coletiva. Anos de
sobrevivéncia colonial, no caso do Brasil,
com estes dispositivos de controle sobre nds,
atuam sobre nossos inconscientes € Nos
forcam a acreditar que devemos consumir
apenas estes dispositivos, como hossas
poucas op¢des de cultura e identidade, se é
que temos a impressio de ter op¢des. Assim,
nés vivemos acelerados, impacientes, com
recursos discussdes

sempre €SCassos,

humanas repetitivas e com pouca a
nenhuma consideragio pelo outro, tamanha
urgéncia em viver nas frestas das
inalcangdveis virtudes da moral e dos bons
costumes que nio representam ninguém de

verdade.

Pela antropologia, Tylor (1871) (4) descreve
uma das muitas hierarquias culturais na
Histéria do Ocidente ao definir animismo (a
crenga da vida em outras percepcdes de
portadores  de  forca  wvital)  como
epistemologia falha e religido simples — uma
concepgio que nos segue até os dias atuais
no senso popular colonizado. A repeti¢io
desse tipo de hierarquizagio pelos
dispositivos de controle é o tempo todo
reforcada  por diferenciagdes sutis no
cotidiano, reforcando uma bestializagio de
corpos ji marginalizados pelo préprio nome
que a lingua falada se refere a eles: indigen,
indigenas (Conceigdo Evaristo, 2020). Tylor

relaciona o animismo com o pensamento

infantil, um raciocinio inferior, partido de
com modos de pensar ainda
Bird-David, em

Animismo Revisitado, escreve que Tylor

povos
subdesenvolvidos.

propde também que animismo teria sido
fruto de uma tentativa de criar ciéncia, onde
o homem criou acidentalmente a religiio.
Durkheim (1960) em seus escritos defende
que o modelo de pensamento animista é
erroneo e infantil, apesar de tentar oferecer
argumentos com maior credibilidade para o
estudo do processo de crenga quando
escreve sobre dualidade do ser e totemismo.
Bird-David também escreve:

“Os tedricos cldssicos (argumenta-
se) atribuiram suas proprias ideias
modernistas de pessoa aos “povos
primitivos”, enquanto afirmavam
que os “povos primitivos” conferiam
sua ideia de pessoa as outras coisas.
Isto levou os tedricos a prejulgarem
a atribuigio de “pessoa” a objetos
naturais como algo empiricamente
infundado e, consequentemente, a
dirigirem o esfor¢o analitico para
explicar o motivo pelo qual
determinados povos assim o fazem,
como também “por que” e “como”
(contra todas as aparéncias) suas
“crengas” nio constitufam parte de
seu conhecimento pritico, sendo, na
melhor das hipéteses, uma parte de
suas representagdes simbolicas, ou
uma conjectura equivocada.” (Bird-
David, 1999)

4 Edward Burnett Tylor (1832-1917), antropélogo, professor e escritor. Escreveu Cultura Primitiva, em

1871 e este se tornou sua obra-prima no meio antropolégico.

71



Animismo, na episteme e tradigio Tupi
(Kakd Werd, 2020), é parte do Corpo da
Consciéncia. A ancestralidade na
cosmopercep¢ao Tupi tem como esséncia a
possibilidade de enxergar a vida nio sé6 em
dimensdes diversas e camadas que variam de
acordo com sabedorias ancestrais em um s6
corpo, mas também como em pluralidade.
Segundo a pesquisa de Werd, que tem como
foco a importincia de cuidar da
ancestralidade, existe um consenso de sete
niveis de consciéncia, em macrodimensdes
desdobradas em trés mundos. Mundo do
alto: Plenitude, Serenidade. Mundo do
meio: Modelagio/ Criagio, e Coesio/
Mundo de

Personalidade, Pertencimento, Estabilidade/

Compaix3o. baixo:

Seguranga. A ancestralidade ancora o
material e o imaterial, sustenta fundamentos
essenciais para a vida, como harmonia, satide
e prosperidade, elementos fundamentais
para a estruturagio do nosso cotidiano da
forma mais simples posta: nosso cotidiano
fisico, o que nos habilita a funcionar
viventes e

enquanto Organismos

componentes da vida em sociedade.

No discurso de sua pesquisa, ele nos
apresenta, também, como funciona o Corpo
que ancora os niveis de Consciéncia: por sua
vez, através de quatro camadas. A camada da
Ancestralidade Cultural, que representa o
inconsciente coletivo, corpo coletivo por
afinidade vibratéria que di sentido de
pertencimento e representa um amplo
conjunto cognitivo com desenhos da
realidade, ideias e crencas que estruturam
uma nagio. A camada Espiritual que
representa  arquétipos,  mitos, virtudes,
conexdes imateriais e fundacdes de valores.
Mito como saber imemorial preservado em
uma estrutura histérica e simbdlica. A

camada Animica e a camada Geneal6gica.

Tomando como destaque a camada
Animica, mesmo Werd, na apresentagao de
seu trabalho, faz uma distingio ligada a
possivel desimportincia ou inferioridade da
conceitualizacgio de animismo da nossa
sociedade. Ele nos especifica que animismo
aqui nio é “algo menor”, “coisa de crenca”,
mas um principio de que todo objeto
naturaltem uma vida, uma alma. E curioso
que ele cite tal especificagio de animismo
porque toca exatamente no ponto da frieza
da sociedade Ocidental. Nio acredito que ir
contra  a  definicio  antropolégica
europeizada cldssica seja algo negativo, pelo
contrario, é preciso reiterar a diferen(;a entre
a subjulgacio dos povos tradicionais e a
verdadeira profundidade e embasamento da
sua cosmopercepgio. A fala acaba provando
que ainda hd uma sobrevivéncia espessa da
separagio entre “indigena” e “homem” no
que diz epistemologia

respeito  a
compartilhada e divulgada no meio
cientifico. Isso me incomoda e provoca a
minha lembranca de um relato que li

recentemente na revista Senso de 2019.

André Grimido, no texto “Mestre Zé
Pilintra — breves reflexdes catimbozeiras”
nos conta um pouco da sua jornada a Recife
para conversar sobre sua co-autoria
cientifica com a entidade Zé Pilintra. Em
seu caminho entre terreiros e relato, destaco
uma passagem que considero que conversa
conosco quando falamos de dificuldade de
coexistir com a frustragio da persisténcia do

pensamento colonial:

Embora a identidade “juremeira”
“catimbozeira” contenha enunciados
complexos, atrelados 4  carga
pejorativa construida, ao longo do
tempo, pelo racismo estrutural da
pratica
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religiosa em questdo parece ser
hegeménica na regiio
Recife e
adjacéncias. Assim, mesmo que o

metropolitana do

povo-de-santo preferira se definir
como “umbandista”, em favor de
uma suposta legitimidade superior
perante o conjunto social, este tipo

de  comunidade abrange um

contingente populacional poroso e
diversificado.” (Grimido, 2019)

Me parece, do mesmo jeito que Wera sente
a necessidade de nos refor¢ar que animismo
nio é “coisa de crenga”, que o sacrificio de
abrir mio de partes da identidade original,
por mais complexa que seja, que é o proprio
nome da religido, em busca de uma suposta
validade diante de outras visdes sobre os
corpos envolvidos naquela identidade, ¢é
reflexo, novamente, da frieza e do
distanciamento social promovidos pelos
ferimentos abertos ao cotidiano na sociedade
brasileira capitalista e remanescente colonial.
Colonial, hoje, nio ¢ mais atrelado
‘puramente’ a percep¢io de trabalho de
escravizados e pessoas sequestradas de seus
paises, mas persiste em “adaptagées sutis” e
violentas como essas, assim como em
racismo ambiental, violéncia policial e
socioeconOmica e VvAarios outros exemplos
que impossibilitam a vivéncia de um

cotidiano presente e digno.

A camada Animica, no trabalho de Wera
sustenta “a ndés mesmos”, vem do Raio
Tupanico, ou Raio de Tupi (5), estrutura

5 Tupa Tenondé, a grande expressio do sagrado para o povo Guarani. Se apresenta um mensageiro divino, que
vem da morada de Tupa, quando quer transmitir uma orientago espiritual importante ou um sinal de protegdo,
de presenga, de indicio de caminho correto. (Kakd Wera, 2020) Adaptado do livro “Tupi Tenondé: a
criagio do Universo, da Terra e do Homem segundo a tradigio oral Guarani”. Sopro de vida.
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que nos é dada pelas forcas da natureza,c
pelos elementos, e nos proporciona forca

vital. Fogo, Terra, Ar e Agua sio elementos

fundantes do espirito e também do corpo
humano. Posteriormente a isso, Werd nos
indica um fundamento mais proximo do .
lido como cientifico-bioldgico na sociedade
Ocidental na  camada  Genealdgica:

representa certa constelagio familiar, é o ‘

fator do organismo fisico oriundo de pais,

avos, familia e afins. A minha proposigio de ‘

reflexio é que apliquemos a perspectiv

animista em uma andlise para definir ‘

cardter da ancestralidade brasileira, que aqui ‘

pode ser referida a camada da Ancestralidade

Cultural, com base no trabalho de Wera. . ‘
@

O contexto de esquecimento proposital, ow

apagamento da violéncia na histéria da

colonizagio do Brasil, e como se resistiu a

ela, e o processo complexo de viver a

miscigenagio sio fatores que nio passam ‘

despercebidos nas nogdes de ancestralidade

populares, visto que a camada Genealégica,' ‘

para o povo brasileiro, parece, atualmente,

ser uma das mais importantes, pelo
crescimento de consciéncia sobre as origens
das familias — um fator que sofreu e sofre
distanciamento e

ainda  de  muito

“desaparecimento”. Apesar de tudo, penso
que propor a ancestralidade como um
Corpo de Consciéncia nos coloca um passo
adiante em nos conectarmos com a

resisténcia contra os dispositivos  de
violéncia e controle. No ambito artistico e
cotidiano, acredito que pensar a presenca de

esséncia em quaisquer objetos através de um
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contato, que considera o préprio ato do
toque, do fazer, e do usar, nos coloque
também 2 frente da frieza a que me refiro.
Resgata cuidado e presente.

Outra questio é o didlogo ativo entre

regionalidades e povos indigenas e
tradicionais locais, que estdo constantemente
a mercé de ameacas e fetichizagdes, como se
nio integrassem o mundo Ocidental como
pessoas, mas como fabula e mitologia. Existe
também a popularizagio de questdes como a
das pessoas que apresentam  “tracos
negroides” e “tracos indigenas” vistas como
pessoas nio-brancas e até brancas também.
Apesar de um grande niimero de pessoas
tentar saber o que 1550 signiﬁca, esses fatores
também acabam significando apenas nada, ja
que ndo existe CONexao genealégica
comprovada ou territorial por justificativa
de apagamento, afastamento, didspora e
principalmente auséncia de didlogo com
comunidades  tradicionais. Penso  que
apontar possiveis “tracos” baseados em
impressdes  fisicas, no caso brasileiro,
significa apenas que grande parte de nés
tivemos um passado compartilhado e nio
discute ancestralidade ou a coloca em

exercicio de verdade.

A falta de um funcionamento integrado as
comunidades tradicionais de percepgdes de
modos de vida diferentes, nos coloca
novamente em posi¢gio de rigidez,
congelamento. A obsolescéncia programada,
os objetos em constante modificagio, a
facilidade em deixar de lado qualquer objeto
para obter outro melhor, sio fatores muito
frequentes e componentes da realidade do
mundo Ocidental, por exemplo, que mesmo
viver na periferia do mundo e no Sul Global
nio nos isenta de alimentar. Recuperando o
que eu tinha dito brevemente antes, dentro

do ramo da arte contemporinea, existe a

Marcas de Onga. Desenho por Carlos Pereira, 2023
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contraposi¢io de formas artisticas legitimas,
como arte e artesanato. Eu questiono se,
mudando a relagio de como lidamos com os
objetos (aqui nio me refiro exclusivamente a
objetos naturais, mas todo tipo de objeto,
inclusive e, principalmente, os objetos
cotidianos) significaria mais uma mudanca
adaptativa dentro da dinimica do sistema
capitalista ou o extinguiria. Em quesito de
produgio de plistico, por exemplo,
certamente o mundo da arte sofreria
alteragdes mais expressivas do que as que ji
vem sofrendo com a consideracio de tal
discussio. Mais valorizados, os objetos de
afeto nos ajudariam a regrar nossa vida em
contato com o agora, com a geragio de
significados e reflexdes sobre identidade e

até nossas relagdes com a produgio de lixo.

Quando penso sobre esséncia, objetos e
didlogo, revisito os escritos de Isabel
Stengers  (2012): E preciso reativar 0
Acredito que Werd nos

trabalho  ‘Cuidar da
Ancestralidade’ com sua explicagio sucinta

animismo.
proporciona  seu

para, em resumo, nos dizer que é necessario
cuidar, a ancestralidade é viva. Tendo um
Corpo, ela precisa respirar e observar ao
redor e viver junto conosco através de nés.
Pensar animismo, para mim, vai além de
entender que todos os objetos tém esséncia,
apesar de se demorar um pouco nisso. Isabel
Stengers nos apresenta uma perspectiva
interessante que transita nesta nogio de
importancia que eu quero também salientar.
E valoriza o animismo, talvez, de uma forma
semelhante a que eu valorizo. Ela escreve:

Reativar significa reativar aquilo de
que fomos separados, mas nio no
sentido de que possamos
simplesmente reavé-lo. Recuperar
signiﬁca recuperar a partir da

propria separagio, regenerando o
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que a separagio em si envenenou.
Assim, a necessidade de lutar e a
necessidade de curar, de modo a
evitar que nos assemelhemos aqueles
contra os quais temos de lutar,
tornam-se irremediavelmente
aliadas. Deve-se regenerar os meios
envenenados, assim como muitas de
nossas palavras, aquelas que — como
“animismo” e “magia” — trazem com
elas o poder de nos tornar reféns:
vocé realmente acredita em...?”

(Stengers, 2012)

Quando eu penso em cotidiano, animismo e
ancestralidade brasileira, eu penso em uma
aboli¢io do Tempo como conhecemos e, ao
mesmo tempo, eu penso em uma adaptagio
do Cuidado. E
ancestralidade ativa. Eu penso em, além de

eu penso em uma
animar, personificar. Eu acredito que a
principal caracteristica do animismo no
contexto da ancestralidade brasileira é que
ele é amoldado. Por ser vivo, consegue
mudar, camuflar, se alimentar, viver e
sobretudo, sobreviver.

Eu penso, por exemplo, em praticas
de terreiro e em aldeias e quilombos,
terras demarcadas e comunidades
afins, onde o tempo e a valorizagio
do cotidiano e, consequentemente,
também as relagdes de cuidado, ndo
se assemelham em nada conhecido
pelos integrantes pega-producentes
da sociedade Ocidental.

E onde hi ainda maior incidéncia de casos
de serem alvo de violéncias provenientes de
intolerancias, onde as terras sio destruidas,
invadidas, perseguidas e desrespeitadas,
assim como a prépria memoria de suas

praticas religiosas. Eu penso em objetos de
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afeto e afetos que podemos carregar pela
vida, objetos que abragamos, objetos que
vestimos, objetos que usamos para comer,
compartilhar, observar,

dormir, rezar,

enfeitar, enfeiticar...

Animismo, dentro do contexto brasileiro, é
o Corpo de Consciéncia coletivo, mas ele
em si é uma personificagio viva de uma
situagio a0 mesmo tempo pessoal e plural.
Wera,
Ancestralidade Cultural que ancora um dos

quando cita a camada da
niveis de consciéncia do Corpo, fala de
todas as pessoas membros da grande
ramifica¢io que é viver no Brasil. Porém, a
memoria coletiva é mistificada e enevoada.
A narrativa historica sempre foi disputa.
Como caracterizar uma esséncia diante da
dissociagio de quem se é2 Como revisitar o
conto de uma memoéria manipulada?
Consideremos que a meméria nio se
constrdi apenas de fatos e evidéncias do que
realmente aconteceu, porém significacdes e
fantasias do que realmente estd disposto a
nés. A nossa memoria também é fabricada,
pois a vida é composta de aprendizados por
afetos. O ancestral sobrevive através da

Cuidar da
ancestralidade significa cuidar de um Corpo

conexao entre as pessoas.

que é observivel através de exercer o olhar
ao outro e logo olhar a si mesmo.
Compartilhar esséncia pelo toque de viver.
Podemos fazer isso por agdes e essas agdes
podem envolver objetos cotidianos, objetos
especiais.

Sobretudo, eu penso que o cariter da
ancestralidade brasileira é animico, para
além da significagio da tradi¢io Tupi que
nos proporciona um sentido muito mais
relativo & cosmopercepg¢io da raiz de nagdes
inteiras, porque me agrada pensar que é
possivel que a nossa ancestralidade seja
também antropofigica.



Eu penso que é preciso canibalizar
nogdes de pessoa ja formuladas por
completo para que nés possamos
firmar nossos pés na terra, para que a
terra nos reivindique e nos mostre
que é possivel recuperar o presente e
dai pensarmos respeito e identidade,
porque recuperariamos o espirito,
recuperariamos o senso de
comunidade que nos é arrancado pelo
ciclo de violéncia ininterrupta.

O ancestral nio deveria sobreviver, com
muito custo, através de rétulos adaptados
sobre préticas religiosas diversas, mas deveria
ter abertura para nos presentificar.

O exercicio do espirito ancestral e o
seu cuidado se d4 com a sacralidade
do cotidiano, onde podemos nos
enxergar com gentileza e transformar
nossos afetos em concretudes
palatdveis que também alimentam o
espirito.

Transitar entre permitir que a Anima do
espirito adentre o dia a dia e a ansia
antropofégica deste espirito consuma, para
que esse espirito destrua com os dentes a
pressa do tempo-capital e a definicio de
identidade imposta. Processe através de uma
digestio considerada se vale a pena viver
uma vida isolada. Permitir que nds
esquecamos quem SOmos €, a0 Mmesmo
tempo, voltemos para buscar, nos aproxima
de enxergar as pessoas 2 nossa volta com
mais translucidez. O esfor¢o de viver melhor

torna-se coletivo.

Penso que é preciso canibalizar a
pessoa em nods que vive com pressa e
vergonha, que nos subjulga por
dinheiro e que, frequentemente, se
empurra em abandonar o senso de
comunidade.

Penso que através dos outros, através de
conversas, trocas de vivéncias, perguntas,
reflexdes e raiva também, bastante raiva,
podemos nos compreender melhor. E
preciso que a antropofagia aconteca para
que cuidemos do nosso Corpo de
Consciéncia e da nossa consciéncia fisica. E

preciso canibalizar para enxergar.

Africana.

Miscara Imagem de

Blackwaterimages, disponivel no Canva
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Carta as plantas

Escrevo para as plantas. O cheiro
de alecrim inebria minhas maos. As
grafias dancam ao encontro de
uma arrumacdo de palavras
perdidas, de suas donas. Ou
seriam as donas que foram
desviadas de suas maes ancestrais
plantas? escrevo com a magia do
alecrim para sorver a dor, o
cansaco, a comparagdo injusta, o
espelho sem reflexo de justica.

Escrita alecrim encontra Ayo-
alegria que move, que traz a
chama através das maos
aterrando os sonhos mais
profundos em raizes
ancestrais. A made planta
encontra sua filha em um
plantio genuino. Uma for¢a
brota. A escrita é um jeito de
semear a minha vida. Erosao
de mim no plantio de nés!
Finalizo com uma escrita
regada pelo alecrim.




Carta a Mie Terra

Teus filhos sobreviverdo o'rfc?os de ti?

Tu, que tanto nos oferecestes, e em nada
retribuimos as tuas dddivas.

Alguns dizem que hoje te revoltas,
vingando as feridas que em fi fizemos. Nao
conseguem compreender que ndo podes
evitar o inevitdvel.. E que leva tempo pra
“vingar”.

Ndao sati.sfeitos com tudo o que sempre nos
destes para o nosso bem viver, quisemos
sugar mais e mais... Arrancando de tuas
entranhas o que julga’vamos mais precioso.
Das drvores, arrancamos a madeira; do
solo, extraimos sem limites os teus
minérios; dos rios, filtramos até o que ndo
nos era visivel...

Teus frutos, queriamos em abunddncia... Te
envenenamos, SOMos a praga...

E assim te transformamos diariamente no
maior “objeto de consumo”... Sem
escriipulos, sem pudor, e sem amor..

Serds capaz de perdoar esses teus filhos??

Socorro Brasil







RESGATE DE ANCESTRALIDADE
EEDUCACAO ANTIRRACISTA

Eu, vocé, nos: professores antirracistas.

A busca subjetiva de significantes que
podem conferir sentido a nossa existéncia é
um principio de inquietude e agitacio
(Poucault, 2010) intrinseco na atividade
humana, dindmico e efémero. As
inquietagdes que nos tangenciam em todo
viver partem da vontade de conhecer. Desde
a crianga, das perguntas que assombram os
adultos, a  jovens e  adolescentes
questionando o mundo, a vontade de saber
nos acompanha. Conhecer a materialidade
do mundo, as formulagdes das coisas,
conhecer quem somos como parte de algo
maior, o confronto com quem queremos
ser, Os contextos que nos antecedem e
significam  a  inser¢io da  nossa
individualidade em uma dimensio coletiva
de coexisténcia, prospectando ideias e
anseios para um tempo outro, diferente do
que estd acontecendo agora: Um desejo de

futuro.

Ninguém ¢ sozinho, somos com o outro,
com os outros, em redes, nas paridades e
dissonincias que circunscrevem o subjetivo
e o coletivo, em inferéncias mutuas.
Entender a si perpassa pela percepgio do
outro e do meio no qual nds nos
construimos sujeitos e as negociagoes,
resisténcias e concessoes, que
presentificamos nesse processo ao longo da

vida. Parte de quem somos é formada por
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por Estefanne Nascimento

quem veio antes de ndés em um movimento
de interacio entre o ontem, o agora e a
possibilidade do amanhi. Somos construtos
das realidades relacionais dos grupos sociais
que transitamos. Somos tangenciados pela
histéria precedente ao marco da nossa
existéncia, dos discursos apresentados ao
contar essa historia, naquilo que se escolhe
lembrar e também naquilo que se escolhe
esquecer. Somos sujeitos de agio e
transformagio nos rastros que deixamos

enquanto existimos.

A articulagio de temporalidades na busca
por sentimentos e sentidos de mundo
2013), nos
debrugamento histérico que, se realizado de

(Aratjo, mobiliza a um
maneira critica, pode nos conduzir a
repensar o panorama do agora, tomando
caminhos outros e indicando possiveis
trajetos que podem ser assumidos para um
incerto futuro. Nisso, podemos destacar e
evidenciar as contribui¢des das filosofias dos
diferentes povos africanos que formam
nossas raizes étnicas e a concepgio de
ancestralidade. Pensar ancestralidade no
legado dos diferentes povos de Africa é
pensar passado, presente e futuro em
conexio. Como destaca Oliveira (2022):

“E fonte de identidade,
pertencimento e sadde [...] significa

sabedoria,

tomar a vida em sua plenitude.”



Sio as nossas ancestralidades que nos
conectam a um sentido de mundo como
sujeitos coletivos. Somos contornados das
herangas, dos legados, dos caminhos
tracados por nossos antecessores de tal modo
que, se nos encontramos perdidos, podemos
fazer, como propde o provérbio africano:
“Quando nio souber para onde ir, olhe

para trés e veja de onde veio”.

E no desenho desse movimento que hd uma
crescente mobilizagio na educagio contra os
discursos universalistas sobre sujeito e
sociedade. Um manifesto em defesa da
presentificacio das  diferentes  culturas
ancestrais que constituem a formagio do
Brasil e do povo brasileiro, rompendo com o
discurso da “Histéria inica” (Adichie, 2019),
evidenciando perspectivas outras que, por
anos, foram silenciadas e invisibilizadas no

canone dos curriculos escolares.

Existe uma lacuna intencional nas priticas
de ensino voltadas a contar a histdria
nacional. A “meméria histérica” tem papel
central na formagio da subjetividade dos
sujeitos, ou seja, as identificagées, as crengas,
os valores, as ideologias, as identificagdes, as
perspectivas de vida e de mundo que
compdem cada um de nds, fazendo com que
sejamos mais que apenas seres soltos no
planeta, no mundo, mas contextualizados
em parte dele, imprimindo e sendo
impressos de significados. Tal “meméria” se
constr6i em macro e microesfera, do
contexto familiar e da comunidade local
inserida 2 conexdo em larga escala como

povo brasileiro.

A auséncia de um discurso explicito das
mazelas da relagio de dominagio de raca e
género e das disposi¢des hierdrquicas sociais,
heranga de um processo de consolidagio de
projeto nacional demarcado pela escravidio,

perpetua no imagindrio popular uma falsa
(Bento, 2022).
Repensar e assumir outras rotas para

projecio de igualdade

abordagens, propostas e politicas
educacionais reivindica revistar o discurso
“oficia” e as  tradi¢des  familiares
interconexas a macroesfera, onde a presenca
e contribui¢do de pessoas pretas, indigenas e
nio brancas sio invisibilizadas (Bento,
2020), a nio ser quando associadas aos
estigmas do marcador da escravizagio.
Existe uma forte tendéncia, propositalmente
incitada e construida, de dissociagio coletiva
da meméria dos danos do processo de
colonizagio, pautado no exterminio e na
violagio de corpos pretos e indigenas, assim
como a promogio de memdrias seletivas que
intencionam formar subjetividades passivas e
concordantes com um discurso de
manutengio dos sistemas de opressio a
corpos nio brancos em um processo que,
dentro dos estudos da drea de subjetividade
humana, nomeamos de subjetivagio e/ou

dessubjetivagio (Veiga-Neto, 2013).

A escola, nesse processo, se estabelece como
um mecanismo de poder (Foucault, 2021)
na manuten¢io do discurso histérico tinico
(Adichie,  2018), na
componentes curriculares e sua organizagio,

sele¢io  dos

contado  sempre  pelo  prisma da
colonialidade, silenciando os movimentos de
grupos e sujeitos que lutaram e lutam pela

liberdade e

colonialista de  nossa

emancipagio do legado
nagio,  pelas
presentificacdes das existéncias negadas nos
principios de auséncia (Quilomba, 2020)
assim como suas incontdveis contribui¢oes
para formagio do povo brasileiro ao longo
do espago-tempo.

Ao centrar atengio no processo de
escolarizagdo, repensar os curriculos e a

diditica a partir de uma perspectiva

82



antirracista ¢ indispensivel para uma
educacio liberadora (Freire, 1970), onde
dentro do planejamento de curso, semanal e
de aula, nos recursos pedagdgicos e
estéticos, nas priticas de discurso, na
sustentagio tedrica de nossas préticas
docentes, se assuma estratégias que sejam
combatentes ao eurocentrismo
institucionalizado,  proporcionando uma
formagio critica confrontadora aos sujeitos

do cotidiano da escola (Ferrago, 2007).

Em um tempo de polarizagio politica, pouca
possibilidade de didlogo e debate, com um
plano claro de tomada de poder de um
modelo de educagio com lagos estritos com
a finalidade produtiva do
distanciando do

capital, se
compromisso com a
formagio humana integral, cada vez menos
pedagdgico e formativo, e cada vez mais
mercadolégico (Freire, 2005), fica cada vez
mais  dificil para  nds,  professores,
desenvolvermos um trabalho consistente em
relagio a questdes sociais, devido as grandes
demandas e estratégias de controle que vém
de fora da escola, das quais nio temos
controle. Muitas vezes precisamos nos
sujeitar para continuarmos empregados, para
nio sofrermos puni¢des brandas e severas,
mesmo existindo, apdés muita luta dos
movimentos hegros por todo Brasil e seus
intelectuais, marcos legais que possibilitam
que um trabalho decolonial e antirracista
seja desenvolvido com uma abrangéncia a
temas cada vez mais multiculturais,
assegurando a legitimidade de nossas a¢des

dentro do espago escolar.

Com as contribuicdes e a influéncia das
teorias pos-criticas e decoloniais na reflexio
1999; Lopes e
Macedo, 2011), demandas que antes eram

sobre curriculo (Silva,

desconsideradas no processo de construgio

da  textualizagio  curricular
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enquanto

documentos regulatérios normativos para a
educagio escolar, passam a pautar os
movimentos de constru¢io dos referenciais
curriculares (Diretrizes, Parametros e,
atualmente, a controversa e questionivel

Base Nacional Comum Curricular -

BNCC).

Marcos importantissimos aos avangos da
insercio das questdes étnico-raciais no
maneira

planejamento  educacional de

obrigatria, por meio da regulagio
normativa educacional, sio criados em 2003
e 2004, inaugurando um tempo outro para
as abordagens pedagdgicas e para o ensino
de histéria afrodidsporica. A Lei n° 10.639,
de 9 de janeiro de 2003, a Resolugaon® 1, de
17 de junho de 2004, o Parecer 03/2004, no
governo de Luis Inicio Lula da Silva, que
contribufram para instituir o ensino de
histéria  afro-brasileira e indigena nas
politicas curriculares e planejamento de
ensino. A obrigatoriedade estabelecida no
normativo mobiliza a legitimacio, assim
como o incentivo a promogio de estratégias
educacionais e educativas que contemplem
em  seu

planejamento abordagens

antirracistas.

Na BNCC, em busca de certa conformidade
com 0S marcos legais regulat()rios, nos eixos
do ensino de histdria, é citado o ensino da
historia afro-brasileira. Existem, é claro,
problematicas densas e muitas questdes
levantadas na reflexio da escolha dessas
disposi¢des na Base e seu desenvolvimento
em sala de aula, perpassando pela formagio,
inicial e continuada, de professores. H4 de
se reconhecer, no entanto, a conquista
proporcionada por esses marcos, ainda que
nio se estabeleca como garantia de
cumprimento no chio da sala de aula, na
conquista de espaco no territério em disputa
2014) do

(Arroyo, curriculo e suas



dimensdes. Tal obrigatoriedade representa,
institucionalmente, a legitimidade de nossas
acdes, afinal, seja discutindo raga, seja
discutindo Brasil e/ou discutindo Africa,

estamos fazendo cumprir a lei, nas
possibilidades  performdticas que elas
asseguram.  Entdo, companheiro (a/e)

professor (a/e), vamos juntos, sabendo que
nio serd ficil. Resistir ndo é ficil, todavia,
com coragem e estudo, podemos caminhar
em favor de uma educagio cada vez mais
antirracista, assegurados nos pressupostos
normativos regulatérios.

Suas agdes sio legitimas, necessarias e,
principalmente, previstas e asseguradas por
lei. Mais do que nio ser racista, precisamos
ser antirracistas em nossos Viveres e viveres-
pedagdgicos, em uma postura que nio

tolere o intolerivel. Se tudo é uma

constru¢ao, construamos, entao, em nossos

cotidianos, espacos de confronto e

acolhimento as diferengas, sem normalizar
estigmas. Antes, dentro de nossas limitagdes,
sejamos agentes de transformagio.

=

“A revolugio comega comigo, no
interior. E melhor reservarmos
tempo para tornar nossos interiores
revoluciondrios, nossas vidas
revoluciondrias, nossos
relacionamentos revolucionirios.
A boca nio vence a guerra”

(Toni Cadé Bambara, Seeds of
revoluntion: A Collection of Axioms,
Passages and Proverbs).

&

Ideia de atividades, objetivos, recursos e
planejamento.

Uma educacio antirracista nio se define em
apenas um ato, em uma semana ou em uma
data  comemorativa. Uma  educagio
antirracista é um trabalho constante, dia
apos dia, em acdes criticas que atravessam
toda agenda e planejamento. Inicia-se em
nossas agdes, nos discursos que enunciamos,
nas bases teérico—politicas que sustentam
nossas praticas. Estd na maneira que
assumimos a mediacio dos conflitos, nas
conversas nas salas de professores, nos
materiais que escolhemos usar, no cuidado
com as representagdes, com a reproducio de
estigmas ao olhar e compreender nossos
estudantes. E um trabalho ininterrupto de
problematizag¢io e confrontos onde racismo
é nomeado como racismo, o que exige de
nds estudo, pesquisa, reflexio, tempo
qualitativo e remunerado de planejamento e
postura de constante desconstrugio, sabendo
que ndo existe normalidade isenta de
preconceito de diferentes secgdes e, no
Brasil, acima de tudo, estd a questio de

racial.

Uma educagio antirracista consiste em:
constincia, planejamento, teoria, didlogo e
confronto. Nisso, deixo aqui, para concluir
essa breve reflexio sobre docéncia e préticas
antirracistas na educagio escolar, um esbogo
de sugestio de atividade que se movimenta
em dire¢io as tramas tecidas neste texto.
Proponho uma abordagem de elaboragio de
escrita e de préticas de leituras que podem
ser suleadoras de abordagens discursivas no
que se refere ao resgate das ancestralidades.

A atividade proposta é recomendada para
turmas de 4° e 5° anos iniciais do ensino
fundamental, podendo ser adaptada para as
turmas de 1°, 2° e 3° anos. Também pode
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2 Simbolo Adinkra “Akoben”, que representa a trobeta que anuncia a guerra. Chama as pessoas a se
mobilizarem e estarem de prontidio para agirem.

i Simbolo Adinkra “Pagya”, utilizado para mobilizar as pessoas 2 a¢io, “botando fogo” e movimentando as
coisas. Convida as pessoas a serem valentes e corajosas diante dos problemas, perigos e desafios.

ser adaptada para turmas de Educagio de Jovens e Adultos (EJA). Nas proposicdes de leitura
para EJA sugiro a cole¢io Black Power, da Editora Mostarda, ou “Tordo Arado” de Itamar
Vieira Junior, ou “Flores do ébano” de Alexandra Lima da Silva, ou ainda “Cangio para ninar
menino grande” de Concei¢io Evaristo. Para as leituras nas turmas de criangas, sugiro: “A
viagem de Violeta”, também da Professora, doutora em educagio, Alexandra Lima da Silva,
que é distribuido gratuitamente pela Fundagio de Amparo a Pesquisa do Estado do Rio de
Janeiro (FAPER]), e “Alafid: A princesa guerreira” da Sinara Rubia. Abaixo deixo registrado o
desenho da proposicio de um regaste de ancestralidade, troca, afetos, escutatéria e
escrevivéncias, reverenciando o legado de Conceigio Evaristo.

QUEM EU SOU ? QUEM NOS SOMOS!!

Passo um: No inicio do dia, escreva no quadro as palavras HISTORIA e ANCESTRALIDADE, em
um momento de conversa pergunte quem consegue ler ou leia para seus estudantes (O que melhor
se adaptar a sua realidade) e pergunte o que essas duas palavras significam para cada um dos
estudantes.

Passo Dois: Escreva em baixo das palavras o que cada um disse, seja frase ou seja uma palavra, e
dialogue com eles. Dé exemplos da vida coletiva e da vida individual.

Passo Trés: Peca que eles copiem em seus cadernos, ou em folhas distribuidas, o que estd no quadro.

Passo Quatro: Apds esse primeiro movimento, se inserido num contexto de educagio de criangas,
distribua folhas em branco e peca que eles levem para casa e tragam preenchidas com uma histéria
de um ancestral da familia ou de um vizinho. Caso seja uma turma de adultos, busque construir o
texto em sala, auxiliando na elaboragio da escrita, valorizando as trajetérias e memorias dos
estudantes. Outra possibilidade é a mobilizagio de diferentes propostas de resgate de memorias
ancestrais em diferentes registros, dividindo os estudantes em grupos temiticos (como culiniria,
sabedoria, tradigdes religiosas, musicalidades, por exemplo). E importante, para essa sugestio, ter
conhecimento da turma e de suas condigdes. A adaptagio é indispensivel. Toda intervengio
pedagdgica deve estar coesa as possibilidades do cotidiano inserido, considerando suas
especificidades desde o planejamento 4 agio pedagdgica.

Passo Cinco: Apés a elaboragio das escritas, faga uma roda de exposi¢io, onde os que se sentirem a

vontade contam as suas histérias. Monte um lindo mural com essas escritas. Incentive também outras
manifestages artisticas de linguagem conjuntamente com as praticas de escrita.
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QUEM EU SOU ? QUEM NOS SOMOS !!

Deixe também os estudantes livres para decidirem como contario suas histérias: poemas, prosas,
musicas, deixe as poténcias criativas emergirem e que haja trocas entre os estudantes e seus pares.

Passo final: Iniciando outra abordagem nas priticas de linguagem, selecione uma proposta de
leitura que agregue a temitica trabalhada em sala: Historia e ancestralidade. Faca ciclos de leitura

partilhadas.

Dica

Vocé pode direcionar a atividade abordando temdticas como: culindria, através de receitas e as
historias dessas receitas; conhecimento das ervas e plantas e seus usos; a histéria do bairro e de
como a familia chegou 13; as tradi¢des religiosas; pesquisar a historia da escola. Quanto maior a
possiblidade de troca, melhor se desenvolve a experiéncia. articulando subjetivo e coletivo
como coexistentes.

Materiais a serem utilizados:

Quadro Branco ou de giz

Caneta de quadro ou de giz

Folha branca

Lapis de escrever

Montagem do mural segue a livre escolha, a depender dos recursos cabiveis ao contexto.

Seja livre e criativo, crie sua estratégia pedagdgica a partir dai, por uma escola
antirracista!!
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O ANCESTRAL NA ESCOLA,

Acho que pensar a relagio entre o ensinar, o
aprender e a ancestralidade é uma
provocagio que, por natureza, abre um
campo rico de possibilidades. Vivenciar a
ancestralidade pedagogicamente vai muito
além de contar a histéria de nds, seres
pensantes, mutaveis, adaptéveis e
influenciiveis. Vai além de colecionar fatos
e fotos de épocas; vai além do estudo
linguistico das populagdes; vai além de
catalogar receitas culindrias ou de produzir
um diciondrio com elixires naturais para as
mazelas do corpo, mente e espirito.
Vivenciar a ancestralidade pedagogicamente
é aprender com as mais profundas
experiéncias humanas, reconhecendo na
esséncia do ser o potencial de transmitir
conhecimentos  diversos que nio se
enclausuram num instante do tempo, pois
sdo saberes que existem de maneira ampla,
coletiva, sem um inicio definido ou um fim

previsto.

Surge em mim, uma frase da professora da
UFBa, Sénia Rangel, que disse: “Em muitas
encenacoes das quais participei, C€omo
atuante ou como espectadora, nos ensaios se
situava para mim a melhor parte e nio no

produto acabado” (RANGEL, 2009, p. 107).

Essa frase representa 0 que penso: A
experiéncia € significatival A vivéncia é
importante! A sensibilidade precisa ser
exercitada!
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HOJE!

por Natan Duarte

Hoje me acho menos sensivel e menos
recheado de possibilidades do que os que
vieram antes de mim, e creio que muito
disso se deve ao fato de termos deixado de
aprender em rodas, ao céu aberto, e nos
enclausurando em salas apertadas de maneira
enfileirada, contemplando  passivamente
‘retratos’ do passado, como alguém que vé
seu reflexo no espelho mas que nio se
reconhece nele. Deixamos, com o passar do
tempo, de valorizar a constru¢io do saber
pela experiéncia sensorial e nos limitamos a
decorar aquelas respostas que 0s nossos
avaliadores vio querer ver e escutar, seja no
célculo matemitico, seja na opinido politica,
seja no comportamento durante a entrevista
de emprego. E, dessa forma, nossa
individualidade vai se confundindo e se
perdendo num

conjunto de padrdes

comportamentais  pré-estabelecidos  que
retiram de nds a conexio que tinhamos com
oS ‘outros-nos’, aqueles que passaram e ja se
foram, mas que deixaram um importante

legado identitirio.

Mas nao precisa ser assim. Ha variadas
maneiras de se vivenciar a ancestralidade
pedagogicamente. Mas antes, temos que
entender que a prépria ancestralidade pode
ser experimentada por diferentes dticas.
Uma delas é o

ensinar  através da

ancestralidade; outra é  ensinar com a
ancestralidade; temos também o aprender

através da vivéncia ancestral; ou o aprender com



prdticas ancestrais... Os métodos usados para
compartilhar conhecimentos serdo muitos e
nio podemos coloci-los numa escala de
valor. O que podemos deduzir é que as
experiéncias serdo sempre diferentes. Mesmo
na escola dita ‘convencional’, aquela
inspirada no padrio eurocéntrico, onde o
professor € visto como centro do
conhecimento, a ancestralidade pode ser
valorizada. Em aulas de lingua portuguesa,
por exemplo, pode ser muito interessante
pesquisar, junto aos estudantes, a origem das
palavras que utilizamos e a evolugio de sua
escrita e de sua prontincia; cozinhar uma
receita, um prato tipico como o caruru,
pode ser uma forma pritica de estudar
ciéncias (descobrindo quais as propriedades
dos legumes que compdem aquele prato) e
matemdtica (entendendo as proporgdes
desses ingredientes em relagio ao todo);
tanto a geografia fisica quanto a politica
podem ser estudadas a partir de outros
pontos de vista, do ponto de vista do
indigena com a chegada dos portugueses ao
Brasil, ou o ponto de vista dos escravizados,
em vez de estudarmos a partir do olhar do
europeu;  as  artes

podem  propor

experimentagdes  diversas  de  ritmos,

cantigas, dangas...

E isso estd sendo feito. Professores de toda
parte tém se voltado para a redescoberta e
valorizagdo de nossa ancestralidade. E por eu
ser artista e professor da rede puiblica de
ensino da disciplina teatro, dentro do
curriculo de arte, trago como exemplo a
pesquisadora Inaicyra Falcio dos Santos, que
em seu doutorado abordou a relagio do
corpo e da ancestralidade, propondo a triade
dancga-arte-educagio. Diz ela:
“Consideramos que essas forcas geradas pela
raiz do movimento, recarregam o individuo
no tempo, no ritmo dos COrpos, no ritmo
dos mundos, aproximando-nos a nossa forca

de origem...” (SANTOS, 2002, pag. 111).

Creio que o mais complexo no exercicio da
pedagogia pela/na/com/por ancestralidade
seja que a mudanga pedagdgica se conecta
intimamente a uma mudanca de
pensamento do docente. Cabe ao professor a
pesquisa continuada, pesquisas para além dos
manuais técnicos. Talvez assim, esse
complexo conjunto de saberes ancestrais
possa, aos poucos, ser inserido nas variadas
praticas pedagdgicas, proporcionando novas
formas de fazer, de sentir e de vivenciar os
contetidos. E importante entender que a
valorizagio da nossa ancestralidade na
dinimica da escola em nada diminui o
ensino do curriculo bésico, pelo contririo,
agrega, podendo mudar a forma como nos

relacionamos no/com o mundo.
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Adinkra Nea Onnim No Sua A Ohu, que
significa  “quem ndo sabe, pode saber
aprendendo”.
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PELO DIREITO DE CONTAR-SE:
0 MARCO IDENTITARIO E ANCESTRAL COMO
APRENDIZAGEM NA PEDAGOGIA GRIO

INTRODUCAO - O DIREITO DE
SABER-SE EM UM PAIS QUE NAO
QUER SABER-ME

“A voz de minha bisavd ecoou crianca nos
porées do navio”.
(Conceicgio Evaristo)

Segundo a Constituigio Federal do Brasil de
1988, em seu artigo 5° o Racismo é um
crime imprescritivel e inafiangdvel. Embora
tenha por objetivo assegurar igualdade de
direitos a todas as pessoas, 0 marco e a marca
identitirios a que pessoas negras € povos
origindrios foram e sio submetidas, a
contragosto e de continuo, nio sio

concernentes ao que preve a Lei.

Para além da Carta Magna, em 2003 entrou
em vigor a Lei n° 10.639/03 tornando
obrigatério o Ensino de Histéria e Cultura
escolas

Africana e Afro-Brasileira nas

ptublicas e  privadas.  Todavia, a
Aprendizagem de si de pessoas negras
continua, hd muito, silenciada e apagada em
detrimento do Racismo Institucional,
tradicionalmente naturalizado no e por meio
do Sistema Educacional e de suas

metodologias vazias de real significado e de

por Bitta Bardo

contexto histérico e social das populagdes
negras por ele atendido. A Colonizagio
garantiu nao apenas o enriquecimento de
alguns, sobretudo um Curriculo Escolar
fragmentado e esvaziado de e da vida, da
memoria, dos afetos, do bem-querer e da
importancia das subjetividades e
diversidades nos territdrios escolares dos
negros. Todavia a concep¢io do saber de
Tradigdo Oral passa por principios
indissocidveis de praticas de uma escola da
vida, e a Pedagogia Gri6 vem
sistematizando seus principios e préticas
justamente no olhar, no estilo de educar e

viver dignamente a partir de um Contar de
Si.

Este Projeto de Intervengio “Pelo Direito de
Contar-se: O Marco Identitirio e Ancestral
como Aprendizagem na Pedagogia Grid”,
iniciou-se em 2020 e tem sido desenvolvido
até os dias atuais, em escolas da Rede Publica
Estadual com estudantes do Ensino Médio e
durante  Percursos de Formacgio de
Professores da Rede Puablica Estadual e
Municipal da cidade de Sio Paulo, em busca
de ligar o Ser e a Palavra como propriedade
identitiria e ancestral de uma grande e
imensurdvel rede de autorias de histérias de
vida.
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JUSTIFICATIVA - A NOSSA
HISTORIA CONTA E DEVE SER
CONTADA

“Yao é Ereré aio gunbe

Com licenca do Curiandamba
Com licenca do Curiacuca
Com licen¢a do sinhé-mogo
Com licenga do dono de terra”.
(Clementina de Jesus, Doca e
Geraldo Filme)

A ideia deste Projeto de Intervencio se dera
por meio de minha propria Histdria
enquanto menina negra que sofrera
indmeros apagamentos que ocasionaram
traumas e verdadeira desconexio comigo
mesma, com minha historicidade e
protagonismo, desde a infincia, a0 adentrar
no territdrio escolar. Sua relevancia
académica se di em decorréncia de se
preparar materiais voltados e
comprometidos com a Educagio para as
Relagdes Etnico-Raciais, importante pauta a
ser estudada no territério escolar e que,
infelizmente, caminha mui vagarosamente
nos cursos de Graduagio e Pds-Graduagio
em todo o Brasil. A Especializagio em
Educagio em Direitos Humanos, ofertada
pela Universidade Federal do ABC, a fim de
fornecer subsidios para a realizagio de
praticas pedagdgicas voltadas a obtengio da
cultura dos Direitos Humanos no ambito
educacional e da Sociedade em geral
fomentar um

pretende, assim,

desenvolvimento de estudos, fazeres e
saberes para uma Educagio Antirracista, em

cumprimento a Lei n°® 10.639/03.

A relevancia social do Projeto é contribuir

para efetivar as transformagdes sociais para a
Sociedade
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como um todo, buscando

favorecer uma maior compreensio e
respeito pelos valores civilizatorios afro-
brasileiros e o desenvolvimento de uma
Educagio  Antirracista em  Direitos
Humanos, disposto a fortalecer e combater a
sua institucionalizagio e mazelas no
cotidiano escolar, por meio da Formagio de

Educadores e Estudantes.

FUNDAMENTACAO TEORICA - A
PALAVRA COMO A MARCA DE
IDENTIDADES

A Cultura de um povo expressa significados
mui relevantes por meio de sua Linguagem,
e isso como Marco Identitirio, e nio apenas
como um elemento atrelado a manifestagdes
artisticas e/ou mero entretenimento. Em
"Curriculo, Conhecimento e Cultura",
Moreira e Candau (2006) discorrem diversas
defini¢des atribuidas ao Curriculo Escolar, a
partir da concep¢io de Cultura como
Pritica Social. Em poucas palavras, as
concebidas e

metodologias  hi  muito

definidas

experiéncias escolares, precisam ser vistas

erroneamente  como  meras
nio mais como parte do conhecimento, e,

sim, como saberes permeados pelo
protagonismo de estudantes e educadores,
que, como corresponsdveis por sua propria
formacio, sio autores de sua Escrita, de sua
Arte, de sua propria Narrativa. Para tanto,
buscar articular vivéncias e saberes desses
estudantes e  educadores com  os
conhecimentos historicamente acumulados
e favorecer a construcio de suas identidades
sociais e culturais é o grande objetivo da
Pedagogia Grid, cuja metodologia se firma
no Protagonismo de todos os participes no

territorio escolar e no Contar de Si mesmo.

Segundo  as  Diretrizes  Curriculares
Nacionais Gerais da Educagio Bésica (2013)



o Curriculo é, por consequéncia, um
dispositivo de grande efeito no processo de
constru¢io da identidade de estudantes.
Nesse sentido, os conhecimentos de si e de
sua propria histéria também sio priticas
socialmente construidas, e, no que tange a
Educagio em Direitos Humanos e na
Educagio para as Relagdes Etnico-Raciais,
exige a superagio do rito escolar, que se
mantém arraigado em uma pedagogia que
tem por base o eurocentrismo, mantendo o
foco na colonialidade do poder.

E possivel, desenvolver uma Formagio em
Contagio de Historias de Si que possibilite
priticas  antirracistas, humanitirias e
identitdrias? Para esta anilise, propomo-nos
ter como ponto de partida o ano de 1988
que, segundo Silva Jr. (2000), foi um marco
para a redefinicio do papel da Africa na
concepgido da nacionalidade brasileira, tendo
em vista que a Constitui¢io Federal, em seus
Artigos 215 e 242, reconhece a pluralidade
étnica da sociedade brasileira, bem como a
garantia do ensino de contribui¢des das
diferentes etnias na formagio do povo
brasileiro. B importante ressaltar que o Brasil
sofrera intiimeras reformas educacionais, e
que garantir a inser¢io e o cumprimento de
Leis referentes aos estudos para uma
Educagio Antirracista tem sido, até hoje, um
longo caminho. A importincia social do
conhecimento histérico enquanto pessoa
negra critica a visdo eurocéntrica, a qual se
instituiu  como modelo de identidade

nacional. (CANDAU, 2010, p. 30).

Nesse longo caminho de reivindicagdes, o
papel dos movimentos negros relativos a
area da educacgio dd caminho a Lei n°10.639
de 9 de janeiro de 2003, que afirma a
obrigatoriedade do ensino de Histéria e
Cultura Afro-Brasileira em escolas publicas
e privadas, no 4mbito de todo o curriculo

escolar, em especial nas dreas de Educagio
Artistica, Literatura e Historia Brasileira.
Amadou Hampité Ba (1977), em seus
estudos sobre a Tradi¢io Viva, nos convida
a refletir acerca da Historia Africana, que se
conecta, diretamente, com a Oralidade,
garantindo que, de nenhum modo, nos
penetremos em sua sabedoria e espirito a
menos que nos apoiemos nessa heranca, tida
como imensurivel e repleta de toda espécie
de conhecimentos. No contexto escolar, isso
envolveria a existéncia e o favorecer de
acdes significativas e centradas nos saberes e
fazeres vinculados 2 sensibilidade e na
dialogicidade, implicando, ainda, no
revisitar do Curriculo Escolar, na ampliagio
das experiéncias e conhecimentos de
estudantes e educadores e educadoras, tendo
em vista o olhar e a escuta atentos 2 histdria

de Vida Humana.

Para Bi (1977) é nas sociedades orais que,
nio apenas a fun¢io da memoéria é mais
desenvolvida, mas também ¢é mais forte a
ligagio entre o homem e a Palavra, pois
permanece ligado intimamente ao que
profere, comprometido por ela, sendo a
prépria Palavra. O acesso e permanéncia de
rituais de vinculo e aprendizagem por meio
da Ancestralidade pode vir a ser uma
proposta de encantamento pelo ensino, da
expressio de Si e do rememorar como
metodologia  mui  valorosa  para a

transformagio  de  realidades  outrora
hostilizadas, apagadas e silenciadas desde o
Educacional

seu ingresso ho Sistema

centrado na homogeneidade,
ocidentalizagio e verticalizagio de saberes,
permeando esses saberes da e para a vida
com os valores da Pedagogia Gri6 e da

Educag¢io em Direitos Humanos.

Entretanto, sabendo da atual conjectura do
curriculo escolar e de todos os mecanismos
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de formagio apresentados na escola, é certo
que existe uma negacio automdtica da outra
pessoa, fortalecida pela auséncia do respeito
3 Ancestralidade e da Identidade do outro,
que é negado e silenciado de continuo pelo
préprio curriculo que deveria atender suas
necessidades enquanto sujeito de
aprendizagem. Catherine Walsh (2020) vai
recordar as palavras de Frantz Fanon (1983)
para relacionar colonialismo a nio-
existéncia, dizendo que em virtude de ser
uma negagio sistemdtica da outra pessoa e
uma determina¢io furiosa para negar ao
outro todos os atributos de humanidade, o
colonialismo obriga as pessoas a que ele
mesmo domina a indagar-se: em realidade
quem eu sou? (FANON apud WALSH,

2005, p.22).

Para contar-se, o fio condutor é uma

metodologia  voltada para si mesmo
enquanto sujeito de aprendizagem: a Arte
Milenar de Contar Histérias, que vem sendo

pesquisada por muitos, porém, ainda sob o

enfoque da cultura eurocéntrica. Segundo o
autor Toni Edson (2015), no que diz
respeito aos contadores de histérias em
Africa, falamos de culturas essencialmente
orais, e, a grande maioria de seus grupos
étnicos partilha seu aprendizado por meio da
oralidade, do encantamento, das vivéncias
tdo significativas para o contador de
histérias. Ao nos debrucarmos sobre os
principios manifestos na contagio de
histérias e na metodologia centrada na
Pedagogia Grid, podemos considerar a
necessidade de tecer fazeres e saberes dos
negros desde a Educagio Infantil até a
Universidade, valorizando a Tradigio Oral e
dando a ela espago de ressignificagio, como

possibilitadora de dignidade.

Como afirma Azoilda Loretto da Trindade
(2013), ha uma infinidade de aspectos que
sdo imprescindiveis nessa tecitura de fazeres
e saberes desde a educagio infantil, dentre
os quais destaco o axé vital, a oralidade, a
circularidade, a corporeidade, a musicalidade
e a cooperatividade.

Foto: Rosevan S. Miranda. Acervo Pessoal. Aula-Espeticulo na
EEPEI MAURO DE OLIVEIRA. 2021.
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Segundo a autora, tudo que é vivo e que
existe tem axé, que é a energia vital de todas
as coisas, coisas estas que se interligam e
interagem como, por exemplo, a relagio
entre nossa imagem frente a um espelho. A
oralidade é carregada de sentido, de marcas
de nossa existéncia e, fazer com que se conte
suas  proprias  histdrias de  vida,
compartilhando saberes, memérias, desejos,
fazeres... por meio da fala e da escuta pode
vir a ser libertador. A circularidade, trazida
pela roda indica, ainda, a renovagio, o
movimento, a coletividade, tio presentes nas
rodas de samba, capoeira e historias ao redor
de fogueiras.

Concomitantemente  aos  estudos da

Pedagogia Grid, a corporeidade, a

ludicidade e a

cooperatividade na contagio de Si mesmo.

musicalidade, a

Assim, estudando a Tradi¢gio Oral no Brasil
e se fundamentando nos ensinamentos de
Amadou Hampiaté B4, a Pedagogia Grid
vem interligando, como arte sagrada, o ser
humano e a sua palavra. Segundo Lillian
Pacheco, a minha histéria se costura com a
histéria do outro e (...) outros exemplos,
plenos sentimentos e narrativas de vida sio
expressos em artes e palavras que costuram
discursos, textos coletivos e didlogos
afetivos, dando sentido 4 identidade pessoal
e local.

Para a autora, a expressio da identidade nio
se completa na vivéncia afetiva e cultural
que facilita o  desenvolvimento da
consciéncia de si e da Ancestralidade,
todavia numa missio de futuro, como um
projeto de vida, que se faz necessirio ser
construido  no

pedagdgico e

plano

participagio de todos os agentes de

transformagio  do  territério  escolar,

comunidade e familias envolvidos neste
processo (PACHECO, 2000, p.99). Contar-

se, portanto, é celebrar a si mesmo com
afeto, assumindo uma postura de dignidade.

SEQUENCIA DIDATICA -
CAMINHANDO E
RESSIGNIFICANDO O PROPRIO
CAMINHO

Ao caminhar e ressignificar o proprio
caminho sob estes aspectos da pesquisa,
compreende-se que os rituais de vinculo, a
saber:  rodas do bem-querer, aulas-
vivenciais, aulas-espeticulo permeadas com
cantigas, histdrias, dangas, artes e saberes
ancestrais; vio muito além de contetidos
importantes da cultura, histéria e literatura
ja tdo propagados na escola, desde a primeira
infancia. A Tradigdo Oral possui em si uma
metodologia que favorece o
desenvolvimento da  criatividade, da
afetividade e da propria Identidade, de
modo vivencial, experiencial. Este Projeto
de Intervengio propde oito encontros com a
duragio de duas horas, compostos por aulas-
vivenciais, pretende atender estudantes do

ensino médio e educadores em geral.

didatica
consistird sempre em iniciar com Praticas de

Pré-requisitos: A sequéncia
Acolhimento de Si, Experiéncias Sensoriais
que consistem na percep¢io do Corpo, da
Voz, do Olhar e da Escuta. H4 também a
necessidade da preparagio de Espaco de
Encantamento com objetos do Bem-
Querer, tais como: tecidos, jarro com agua
aromatizada, flores ou ervas, como hortels,
alecrim, pedrinhas, terra, moringa, alfaia,
espelho, dleo de lavanda, alecrim, bonecos

pretos de pano, fitas de cetim etc.

Na Pedagogia Grid, o Ritual de Vinculo e
Aprendizagem integra cantigas, dangas,
simbolos, versos, mitos, her6is, arquétipos,
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saberes, provérbios, artes, oficios e ciéncias
da vida de Tradi¢io Oral da comunidade e
de seu grupo étnico-cultural, numa rede de
palavras e temas geradores (PACHECO,
ANO, P.92).

Outrossim, os afetos e saberes vividos sio
expressos e apreciados, revelando a beleza
em diversas linguagens artisticas e oficios

que vém elaborar e ressignificar a leitura da

realidade, interligando, conectando as
Ciéncias da Vida A Tradi¢io Oral e 2
Identidade, motivando a cria¢io de outros
rituais plenos de significados na escola e na
comunidade. Abaixo, relata-se a sequéncia
diditica adaptada para as escolas, ora
utilizada junto aos estudantes, ora com os

educadores durante as formagdes.

Estrutura geral das Aulas Vivenciais e Aula Espeticulo

Temas Geradores: Consciéncia de Si. Consciéncia da Ancestralidade.

1. Abertura/Cheganga: Cantigas, Dangas e Palavras Geradoras. Reveréncia (bengio) aos
Ancestrais e Comunidade local.

2. Integragdo da Roda: Cantigas e Dangas Ritmicas do Trabalho, Coco de Roda, Ciranda,
Jongo e outras.

3. Expressdo da Identidade dentro da Roda: Jogo de Versos do Bem-Querer, Dangas.

4. Harmonizagdo: Cantigas de Ninar, de Embalar, Melédicas e de Afeto.

5. Contagio de Histdrias e Mitos: Em ambientes afetivos, facilitados pela reveréncia a
Escuta, a Palavra Geradora e ao Didlogo de Saberes.

6. Expressio Artistica e Artesanal: Motiva pesquisas e vivéncias para a constru¢io do
conhecimento holistico por meio das artes e oficios. Produgio e apreciagio, partilha de
Histdrias de Vida.

7. Despedida: Registros e Memorias do vivido; Cantigas e Dangas de Roda. Caminhadas
de despedida.

S 2
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Foto: Bruna Carohna Andrade Aula Espetaculo EMEI ZELIA GATTAL Acervo Pessoal 2022.
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Programa dos encontros

1 - Aula Espetdculo

A. Cheganga com instrumentos de percussio e Canto I (Clementina de Jesus, Doca e
Geraldo Filme). Disponivel: https://youtu.be/EQ_mWv_dxYo

B. Priticas de Relaxamento, Respiragio, Siléncio.

C. Narrativa de Conto Autoral. “Pele de Frango Frita”. O falar de si: Relato de
experiéncias pessoais diante de apagamentos no cotidiano, sofridos e naturalizados no

territdrio escolar nos Anos 80.
D. Despedida. Jongo. Tradigdo Oral. Adeus, que eu j& vou m’imbora” (Jongo)

2 - Aula Vivencial I

A. Cheganga com instrumentos de percussio e Canto II (Clementina de Jesus, Doca e
Geraldo Filme). Disponivel em: https://youtu.be/L5-ebjlQxys

B. Contextualizacio de Conto Autoral com a Histéria da Era Colonial, Escravidio,
Liberta¢io dos Escravizados.

C. Musicalizagio. Tradigio Oral. Canto do Bem-querer: Tava Sentada na Pedra (Lydia
Hortélio).

D. Narrativa de Conto Autoral. “As Cole¢des de Bitta”

E. Despedida. Maracatu do Congo. Orquestra Afro-sinfénica. Disponivel em:
https://youtu.be/zZKgbpeXONdE

3 - Aula Vivencial II

A. Cheganga. Canto. Chegou o Rei Congo. (Orquestra Afro-Brasileira-Obaluayé!).
Disponivel em: https://youtu.be/YMq87VFaBu4

B. Retomada de “As Cole¢des de Bitta”. Contextualizar brevemente as desigualdades

sociais da Infincia no Brasil, a escolarizagio negada enquanto Direito de Aprendizagem
as populagdes negras nos Séculos 18, 19, 20 e 21.

C. Convite a partilha de relatos pessoais sobre o Tema. Reflexio: O que mudou? O que
prevalece?

D. Despedida. Cangio da Partida. Marcha dos Pescadores. (Dorival Caymmi).
Disponivel em: https://youtu.be/uZHUM]sq-Y8

4 - Aula Vivencial 111

A. Cheganga. Canto. Kamiole.

B. Oficina de Leitura: Em Busca de Mim, de Viola Davis. Capitulo II.
C. Reflexdo sobre o texto. Relato pessoal.

D. Debate: A necessidade de contar sua Historia. Implicagdes do Racismo no Cotidiano
Escolar.

E. Despedida. Cangio. Reza pra Sair. (Vissungos no Rosirio). Disponivel em:
hetps://youtu.be/SILAONTwWhk
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5 - Aula Vivencial IV

A. Cheganga. Canto. lai4, que lindas sdo as flores (Tradi¢do Oral).

B. Roda de Conversa Temitica. O falar de si: Relato de experiéncias profissionais diante
de apagamentos no cotidiano que permanecem e prevalecem no territério escolar.

C. Roda do Bem-Querer com Espelho. Acolher-se para Tornar a Ser.

D. Despedida. Misica. Kalunga. (Orquestra Afro-Brasileira-Obaluayé!). Disponivel em:
https://youtu.be/c6uTC2Gc1CU

6 - Aula Vivencial V

A. Cheganca. Funga Alafia.

B. Roda de Conversa. Historias Que Importam I. A Minha Histéria e a “Histéria” do
Brasil. Correlagdes singulares e plurais com os saberes colonizadores.

C. Convite a fala. Proposta de elaboragio de texto coletivo de Historias que importam.
D. Roda de Historia. Conto Autoral. “Lourdes Menina, Mocinha, Mulher”.

E. Despedida. Mdsica. Ararunaiana II. (Emcantar, 2016). Disponivel em:
hetps://youtu.be/hPN3muXT 8E8

7 - Aula Vivencial VI

A. Chegangca. Leva Eu, Saudade. (As Destaladeiras de Fumo de Arapiraca). Disponivel
em: https://youtu.be/WEZo7xrvL.2U

B. Roda de Conversa. Historias Que Importam II: A nossa Historia e a Construgio do

Saber-se na escola. O revisitar do PPP e a inser¢io da Educa¢io em Direitos Humanos e
a Educagio Antirracista em sua concepgio.

C. Roda de Hist6ria. Conto Autoral. Conto de Encandear Meninas.

D. Elaboragio de Proposta de Trabalho centrado nas priticas de ensino antirracista
segundo a clientela atendida pela escola.

E. Despedida. Musica. Candeeiro de Vové. (Dona Ivone Lara). Disponivel em:
https://youtu.be/xrbgl -d6S1g

8 - Aula Vivencial VII

A. Cheganca. Samba Lelé. (Maracatu Ledo Coroado). Disponivel em:
https://youtu.be/Zn_CqZp9DhM

B. Roda de Histéria. Conto Autoral. O Sonho de Fayola.

C. Atelié das Artes. Proposta performitica do Contar-se por meio da Arte. Individual ou

Coletivamente, realizar um Registro de Si, por meio de uma Performance (Pintura,
Desenho, Escrita, Colagem, Escultura, Fotografia, Canto, Danga, Conto, Teatro, etc.).
D. Apresentagio de sua criagio.

E. Despedida. Eminéncia Parda. (Emicida). Disponivel em:
https://youtu.be/fXHpmuPJ4Ks
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RESULTADOS: A PARTILHA DE
SABERES E FAZERES

A Aula Espeticulo se deu para Educadores,
Estudantes e Cursistas de Pedagogia, com a
presenga de 95 pessoas em sua totalidade,
nos anos de 2020 a 2022. Além da Aula
Espeticulo, foram planejadas para este
Projeto de Intervencio mais sete encontros
(Aulas Vivenciais) deduas horas, dos quais
foram realizados quatro, em momentos
distintos e segmentados. Para os Estudantes,
os encontros se deram presencial e
virtualmente no Més da Mulher, na Semana
da Consciéncia Negra e no Més da
Educagio para as Relagdes Etnico-Raciais.
Jovens da 13, 22 e 32 séries se reuniram para
discorrer sobre o Racismo apresentado e
sofrido nas escolas e as sequelas do mesmo
cotidianas,  tais

em  situacoes como

perseguicio policial, falta de
representatividade no cendrio politico, e as
desigualdades sociais como heranga da
Aboli¢io da Escravatura. Para Educadores as
Aulas Vivenciais se deram em momentos de
Formagio Continuada, em situagdes de
planejamento, pelo convite da Coordenagio
Pedagégica das escolas. Fora desenvolvido,
assim, em Jornadas Pedagdgicas e Projeto
Especial de A¢do, via Plataforma Meet, a fim
Politico

de revisitarem seu Projeto

Pedagbgico sob o enfoque de uma
Educag¢io Antirracista. Nestas Unidades
Educacionais, alguns educadores partilharam
suas  experiéncias, relatando  angtistias
referentes aos apagamentos causados na e
pela escola. Sentiram-se muito 4 vontade em
partilhar acerca das dificuldades que
apresentam em trabalhar com esta pauta,
devido a religiosidade das familias atendidas.
No entanto, apreciaram muito as cantigas e
contos autorais, percebendo a necessidade

de valorar tanto a sua historia quanto a das
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Unidades
Educacionais. Para Cursistas de Pedagogia

criancas  atendidas  pelas
realizou-se a Aula Espeticulo virtualmente
e, em sua maioria, apesar de parecerem
atentos e sensibilizados pelo Encontro, estes
permaneceram calados. Por fim, no IV
Congresso de Educagio para as Relagdes
Etnico—Raciais, cujo cerne foi o de
promover discussdes e reflexdes acerca do
Racismo Estrutural e partilhar préticas
antirracistas, realizado pelo Nucleo de
Educagio da Secretaria Municipal de Sio
Aula-
Espeticulo na qual se partilhou contos

Paulo, realizou-se uma mini

autorais, musicalizagio e perguntas
disparadoras que repercutiram em grande
sensibilizagio e partilha de situagdes também
sofridas na escola. Ao final deste encontro,
decidiu-se em prosseguir com os estudos
dessas boas priticas, em consonincia e para

além do Congresso e seus desdobramentos.

Em todos os grupos atendidos, notou-se o
seguinte quadro: muitos relataram acerca da
hostilidade com que foram tratados por
colegas e professores, no ambiente escolar,
seja publico, seja privado, afirmando que
sim, o Racismo Estrutural e Institucional
realmente existe e gera feridas, doengas, falta
de identificagio enquanto ser humano.
Principalmente se a pele for mais retinta, e o
cabelo crespo. Muitos educadores se viram
na falta de
10.639/03 e
11.645/08 em seus espagos escolares, bem

angustiados, em especial,

cumprimento  das  Leis

como a afronta que se did por desejar

desenvolver  projetos  permeados  pela

Afrocentricidade.

Perceberam a necessidade de nio apenas
acolher esta pauta, mas de lutar em busca de
decisdes e formagdes de qualidade, que
favorecam o encontro e/ou reencontro das
criangas e estudantes negros com a Historia



da Africa, com a beleza, culturas e riquezas
imensurdveis deste grandioso continente do
qual descendemos.

E, inclusive, enquanto herdeiros de seres
humanos que mudaram os territérios por
onde passaram. Jovens estudantes relataram
acerca da necessidade de perceber-se em sua
condi¢io de privilégios, por exemplo, por
nio serem negros e poderem experimentar
indmeras possibilidades nas quais uma
pessoa preta j4 nio tem tanta facilidade,
mediante ao preconceito. Também se
refletiu na questio da evasio escolar,
analfabetismo e todas as Desigualdades
por meio da Escravidio.

deflagradas
Esperava-se que houvesse um
reconhecimento e pertencimento de negros
em cada um destes territdrios, e que pessoas
nio-brancas se atentassem a tais situacoes, O
que sobrepujou as expectativas, tendo em
vista que se admitia tal fragilidade frente as
estruturas do Racismo e da necessiria luta
coletiva para reduzir tamanhos danos. Em
relagio as Aulas Vivenciais e Rodas ainda
nio realizadas, espera-se que Educadores e
Estudantes se percebam como autores de sua
historicidade, que contem sobre si e se
vejam como corresponsaveis pela
transformagio de seu entorno, no que
constru¢io  de

concerhe a praticas

antirracistas, bem como no  acesso,
permanéncia e revisio continuas do Projeto
Politico Pedagégico de suas Unidades

Educacionais.

CONSIDERACOES FINAIS - O
CONTAR-SE COMO COMBATE AO
RACISMO

Contar a si mesmo, trazendo 3 memdria
quem somos € a que viemos nem sempre
foi, é e/ou sera facil. As mazelas do Racismo

e seus desdobramentos ferem
profundamente as pessoas pretas desde a
mais tenra idade. Desta forma, procuramos
apresentar Encontros que possibilitem a
escuta ativa e afetuosa sobre si e sua propria
Histéria de Vida, vislumbrando um trabalho
de encantamento sobre si enquanto Ser
Humano complexo, inteiro e produtor de
saberes e fazeres relevantes e essenciais para
a construgio de seus marcos identitirios. Ao
atender a  Educadores, Cursistas de
Pedagogia e Estudantes do Ensino Médio,
em estabelecimentos de ensino puablico, com
os objetivos de possibilitar ressignificagio de
aprendizados antirracistas, consciéncia de si
e do outro na escola, e, acreditando na
concepg¢io da Tradi¢io Oral Africana como
propulsora de pertencimento histdrico-
cultural de pessoas pretas, procurou-se
oportunizar o  desenvolvimento  da
Identidade por meio da Contagio de
Historias e seus principios e praticas
enraizados nas memorias afetivas, artes e
oficios da Pedagogia Grid. Por fim, a
forma¢io em Educagio em Direitos
Humanos deve ser a grande precursora de
situagdes de aprendizagem singular e
coletiva, numa perspectiva de acolhimento e
apreco as diversidades em combate ao

Racismo.

Adinkra Nsa Ko, Na Nsa Aba, “mio vai,
mio retorna”. Simbolo que refor¢a a
cooperagio e a ajuda mitua em
comunidade, j& que, em comunidade, todes

estao ligades.
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FAVELA

te contam como resultado
da acdo da branguitude de
fazer higiene urbana

Prefiro te lembrar e te
contar como a
continuidade dos
quilombeos
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“Canalizada com a ancestralidade para extrair
na desigualdade toda resisténcia para minha

identidade,
liberdade.”

minha  consciéncia  estd  em

Eli Odara Theodoro

Favela: um contexto histérico focado na
identidade. Quero falar da forga e poder da
Favela e de todo contexto que vivencio
enquanto crescimento e realizacdes com
respeito  a0s Mmeus ancestrais hegros e
indigenas.

A humanidade
ancestralidade para

tem que viver a

constru¢io da sua
identidade como um todo. Essa conexio
para que nossa historia perpetue com
esséncia na verdade, respeito e ética estd na
construgio da memodria e consciéncia da
nossa ancestralidade.

Sou mulher de Favela, Nordestina filha de
pai branco, e minha mie filha de negro e
indigena, com uma ancestralidade agucada
vivida e sentida num contexto que soa a voz
da liberdade. Entio aqui falo da importincia
da ancestralidade na vida de um povo
marginalizado, massacrado, que constréi
esse pais a vdrias mios. Voltando a historia
da Favela, ela nasce da falsa liberdade porque
OS NnOossOs ancestrais construiram  por
caminhos empreendedores a sua histéria de
vida 2 base de muitas lutas e tudo que
vivemos hoje vem de caminhos que eles
trilharam. Assim, nossa cultura, alimentagio,
nosso ar, nossa forga, nossa vivéncia, saberes
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le e Favela

por Licia Cabral

e conhecimento, e muito mais, vem da
histéria do nosso povo que derramou muito
sangue por nos.

ancestral

A Favela enquanto contexto

carrega consigo e na sua esséncia a forga de

liberdade,

alimentagio e por uma sociedade justa. A

quem lutou por moradia,
Favela é um grande mundo de aprendizado
onde a familia é o ponto de partida para o
conhecimento. As forcas de lutas, é da nossa
mie que aprendemos. Essa for¢ca vem da
made hatureza e assim NOs guiamos, hos
fortalecemos para crescer e desenvolver
nossos saberes e habilidades. Mesmo, as
vezes, quando nos falta a oportunidade de
encontramos

avancar, estratégias  para

avangar naquilo que almejamos.

Uma experiéncia de vida guiada pelos
ancestrais faz da minha missio um caminho
de lutas e vitdrias em um mundo diverso
onde a cultura e a identidade é o principal
instrumento para o crescimento e a
efetividade dos nossos objetivos. Foi assim
que alcancei meus objetivos. Quando fui
fazer minha inscri¢io no curso “Pedagogia
da ancestralidade” foi tio forte que é
inexplicivel. Passear por todo contexto
vivido nas atividades foi uma troca de
conhecimento  para toda vida, um
aprendizado onde mostra o quanto os povos
da terra sio potentes em cultura e que suas
vidas s3o guiadas por nossos ancestrais sim,
mesmo que ainda nio percebam. A cultura
de um povo ¢ a forga da sua historia e nela é
desenvolvida a tecnologia, de acordo com
sua poténcia histérica.


https://www.pensador.com/autor/eli_odara_theodoro/

A favela tem a sua historia. Essa forca
ancestral que vem da natureza e que estd no
seu nome, que é identidade de uma 4rvore, a

[Jatropha

phyllacantha] da familia das euforbidceas, que

“Favela” (arbusto ou 4rvore
ocorre no Brasil, de ramos lenhosos, folhas
repandas ou sinuosas e denteadas, flores
brancas, em cimeiras, e cdpsulas escuras,
verrucosas, com sementes oleaginosas e de
que se faz farinha rica em proteinas e sais
minerais; faveleira, faveleiro, mandioca-
brava), é mais forte do que imaginamos. Ao
contririo do que fazem com a palavra
Favela, ela é tio forte porque advém da terra
da nossa mie natureza. Ela é ancestralmente
fortalecida e o povo da Favela ainda nem se
deu conta desta ligagio com nossa mie
Natureza. Por isso, aqui coloco a Favela
como um lugar  pedagogicamente
direcionado ao poder ancestral, pois a sua
histéria contextualiza liberdade, lutas e
cultura; um poder emanado pela forga dos
nossos ancestrais. Dai se explica a for¢a da
resisténcia do povo da Favela, o poder e a
forga de um povo que soa cultura e constréi
esse pais, além de servir de referéncia, muitas
vezes, na construgio de conhecimentos e

saberes.

Enquanto moradora vinda de uma histéria

ancestral de lutas, carrego comigo os
ensinamentos dos meus avds, dos meus pais
e sempre em questionamentos desde criancga
das minhas origens. Sei que essa for¢a me
guia, entendendo a importincia da minha
ancestralidade. A pedagogia da
ancestralidade me fez viajar no tempo dos
meus antepassados, relembrando
importantes partes da minha histéria de vida

para uma reﬂexﬁo futura.

Trago dentro de mim uma energia ancestral
que me guia em todos os passos. Trago em
mim a forca da mie natureza que me faz

lutar, resistir e trocar esses sentimentos com
o préximo. Esses sentimentos me fazem
reagir s forcas que enfrentamos no dia a dia
da  Favela. As
enfrentamento vém da forca dos meus

estratégias  para O
ancestrais que me trouxeram saberes e
conhecimentos para trocar com meus pares.

A Pedagogia da Ancestralidade mostra
como desenvolvemos a histéria de vida de
cada um no saber, no conhecimento, na
cultura, e isso nos guia na vida. E um fazer
cultural transformador que vem de dentro
de cada um de nés. E como a semente
semeada que cresce, da flores e frutos. A mie
natureza nos dd oportunidades tnicas e a
Pedagogia da Ancestralidade reafirma nosso
compromisso com ela no nosso fazer
cultural, cada um em seu gueto, quilombo,
periferia ou favela.

A favela é ancestral em todo seu contexto e
seu cotidiano. A partir da sua construgio
historica, ela é a forca, a resisténcia de um
povo que desenvolve a sua prépria vida em
um contexto tecnolégico-humano inovador
que, com passar dos tempos, criou e ainda
estrutura econdmica,

cria sua propria

habitacional e muito mais, colocando

desenvolvimento de comunidade.

Noés da Favela nio somos carentes, somos
potentes. Nio somos o problema, somos a
solugiol O aprendizado Ancestral nos
fortalece enquanto humanidade. Essa é a
tecnologia humana que o ser humano ainda

nio percebeu!!

“A cultura ndo faz as pessoas. As pessoas
fazem a cultura. Se uma humanidade inteira de
mulheres ndo faz parte da cultura, entdo temos
que mudar nossa cultura.”

Chimamanda Ngozi Adichie
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“Crianga viada”, 2023.
Desenho a m3o em nanquim | Edi¢3o foto e pintura no Photoshop

Esta arte foi desenvolvida a partir da minha foto quando crianga, aos 5 anos de
idade em 1989 e sempre me traz muitas lembrangas, boas e ruins. Tive uma
infancia feliz, mas o mundo externo me assustava. E isso tinha uma razdo: eu
era extremamente agredido verbalmente e intimidado com mnomes como
“viadinho”, “paraibinha”, “beicudo” e outras palavras que traumatizam ao
longo da vida. Mas resolvi ressignificar esses assédios através desta arte,
colocando geometricamente em forma de charada os xingamentos que recebia
na infancia, desenhados a mao com nanquim. Magquiei a minha crianga para
abrilhantar o menino reprimido e as cores que usei foram referéncias do verde
da roupa, do vermelho do chapéu e do tom da minha pele para compor toda a
arte.

Sou Felipe Sousa de Souza, aluno egresso da Escola de Belas Artes, UFR].
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E muito comum, ao nos referirmos a
sexualidade, usarmos a palavra Tabu. Isso
porque os principios do cristianismo, que
prega a abstinéncia e o sexo como sagrado
que deve ser feito apenas dentro do
matrimonio, e do modelo heteronormativo
sio amplamente conhecidos e divulgados
como modelo a ser seguido por todos.

Olhar para a sexualidade é também olhar
para nossa ancestralidade e percorrer o
caminho de nossa historia. Os povos
indigenas nio veem o desenvolvimento da
sexualidade como os colonizadores. O
tornar-se homem e tornar-se mulher
percorre outros caminhos. Ailton Krenak
nos diz que nio devemos perguntar a uma
crianga o que ela quer ser quando crescer,
mas do que ela gosta agora. Assim, a
sexualidade é construida a2 medida que
crescemos e nos tornamos senhores de nds
mesmos. N3o hd um papel pré-estabelecido

de como é ser homem ou ser mulher.

A prépria sexualizagio dos corpos é fluida,
ou pelo menos, era. Ver o outro sem roupa,
andar nu, dormir ao lado de alguém pelado,
nada disso era sexualizado. Ainda é comum
que pais e filhos durmam no mesmo quarto
sem roupa. As relagdes sexuais, por
conseguinte, sio praticadas em outro lugar,
onde nio estejam em presenca da crianca.
Nio podemos chamar isso de inocéncia, mas
de construgio cultural. Um corpo é apenas
um corpo e nio um objeto ou meio de obter

prazer. O outro estd nu por seu conforto e

por Fernanda Gongalves

nio para mexer com meus sentidos. E o
natural, todos veem apenas corpos comuns e
naturais.

Aqui é importante dizer que as divisdes dos
trabalhos pela sexualidade, como vemos nos
livros didaticos, sao as visdes do colonizador
e servem para passar a ideia de uma divisio
trabalho entre os

biniria do povos

origindrios.

Entre os Tupiniquins das comunidades de
Sio Jodo (atual Trancoso) e Imbiriba (hoje
Comunidade Tonheira), a sexualidade era
vista de maneira diferente, nio havia tantas
restricdes ao ser mulher e ser homem. O
casamento era uma demonstra¢io do amor,
eterno. A

mas nao  precisava  ser

homosexualidade nio era demonizada.
Infelizmente, com a entrada da fé cristd nas
aldeias os homossexuais comegaram a

receber olhares tortos.

Ainda assim, os nativos trancosenses Ssio

considerados fora da  curva, falam
abertamente de sexo e nio tem medo das
palavras associadas aos orgios. As mulheres,
como D. Bernarda e D. Lora falam
abertamente sobre o quanto namoraram em
sua juventude, sobre as festas e sobre a

liberdade que exerciam sobre seus corpos.

Ha alguns trabalhos sobre a relagio dos
indigenas e da homossexualidade. O
asssassinato do parente Tupinambi, em 1614

no Maranhio, é um marco no que diz
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"descobrimento”, por Roberta Gil, 2
Aquarela e guache em papel kraf




"ANCESTRALIDADE E CUIDADO EM SAUDE?"

por Ariane Fernanda dos Reis Moreira!

Quando comecei a escrever sobre
ancestralidade e sadde fiquei um tempo
pensando sobre as pessoas que iriam ler e
como queria que elas compreendessem meus
pensamentos sobre um  assunto  tio
importante. Diante do bloqueio gerado pela
expectativa de escrever um bom texto
resolvi parar tudo que estava fazendo e
colocar meu tapete laranja de Yoga no chio
e sentar por alguns minutos. Com meus
olhos fechados e o Sol queimando na pele
iniciei meus primeiros movimentos com a
cabeca ainda atordoada num pensamento
fixo em uma questio que precisava ser
resolvida. Em algum momento respirei
fundo e pensei "Como é bom fazer Yoga!"
E percebi que sabia exatamente por onde

comegar minha escrita.

Antes de tudo é preciso atentar para aquilo
que conhecemos como satide, acredito que
temos (enquanto sociedade) pensado o
cuidado em sadde a partir do tratamento dos
sintomas e nio de prevengio. Vivemos
modos de vida que sio particularmente
adoecedores, digo isso  pois  estive
conversando com algumas pessoas que me
reclamaram suas dificuldade de encontrar
um equilibrio entre trabalhar, estudar,

dormir, fazer exercicio fisico, lazer, etc.

Geralmente ougo das pessoas que o trabalho
consome boa parte do seu tempo e que elas
trabalham exageradamente somente para
garantir condi¢des minimas de vivéncia,
sem grandes novidades além de comer,
vestir e morar. Diante disso, é preciso
perceber que hi um modo de organizar a
vida que nos adoece, visto que
absolutamente tudo se resume a ter dinheiro

e aumento de produtividade.

Ailton Krenak (2019; 2020) comenta sobre
o quido prejudicial é essa alienagio do ser
que sofremos quando se vive no
“automatico”, sem sonhar, sem contato com
ancestrais e sem espago para pensar. Na
medida em que nossas relagdes com o
ambiente se alteram, que ficamos
dependentes de grandes inddstrias para nos
alimentar, sem terras para viver e vendendo
nosso tempo de vida por valores cada dia
mais baixos e insuficientes, nosso corpo
responderda  com  disfungdes.  Essa
organizagio social tem seus pilares no
capitalismo e também no processo
colonizador de formagio do Brasil, em que
pessoas foram sequestradas de suas vidas e
transportadas de forma violenta para outro
continente como objetos. E mais que isso, a

colonizagio tem sido uma tentativa

1 Filha da Mari, neta da Bertolina. Administradora Publica e Social. Mestranda em Psicologia

Social e Institucional da Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Pesquisadora no Niicleo

pesquisas ELEEKO - Agenciamentos Epistémicos Antirracistas Decoloniais e NUPSEX -
Nicleo de Pesquisa em Sexualidade e Relagdes de Género UFRGS

Contato: ariane.moreiraa@gmail.com
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constante de apagamento dos modos de vida
dessas populagdes que foram trazidas de
Africa e também das que ji estavam aqui nas
Américas, e que nio se enquadram na légica
racionalista e cartesiana do que chamam de
sociedade moderna. Dessa forma, os saberes
ancestrais das comunidades tradicionais
como os terreiros, quilombos, aldeias, etc,
descréditos,

passam  por  constantes

principalmente no 4mbito da sadde.

Atualmente fago uma pesquisa na drea de

Justica  Reprodutiva que ocorre na
comunidade tradicional de terreiro onde
cresci. Essa investigacio se originou quando
percebi que os direitos e a satide sexual e
reprodutiva das pessoas com dtero nio se
dava somente no corpo, mas também no
ambiente e em todas as dimensdes que o
conceito de Justica Reprodutiva engloba.
Pois aprendi que para gestar uma nova vida
é preciso condigées econdmicas, sociais,
culturais e ambientais, ou seja um ambiente
sustentdvel para que a autonomia da escolha
sexual e reprodutiva seja plena (ROSS,
2017). No entanto, sabemos que as mulheres
negras convivem com diferentes opressoes
que condicionam seus acessos a satide e
direitos devido ao racismo, sexismo,
outros marcadores de
diferenca (CRENSHAW, 2002;
AKOTIRENE, 2018) e isso serd relevante

desses

sexualidade, e

para  construgdo ambientes

sustentaveis e para sua autonomia.

Ao longo de minha trajetéria ji vivenciava
essas diferencas e por isso a comunidade
tradicional de terreiro foi o espago
privilegiado para minha pesquisa, pois ali
mantemos  valores  civilizatérios  que
produzem cuidado em satide. Me dei conta
disso, quando percebi que muitas vezes as
pessoas vinham ao terreiro para tratamentos

e acolhimento, em vez de irem ao hospital,

por exemplo, e o faziam somente se fosse
aconselhado pelos ordculos. Quando li a tese
de Miriam Alves (2012), percebi que em
minha vivéncia na comunidade tradicional
pude experienciar uma forma de lidar com o
cuidado em satide que leva em consideragio
a falta de acessos, e mais do que isso,
compreende a satide e direitos como algo
integral e cotidiano, e que tem como base
da  organizagio social o culto a
ancestralidade, que mantém relagdes que sio
comunitirias, buscando harmonia entre
seres VIvos € Nao Vvivos que fazem parte
dessas vivéncias. Foi a partir disso que
aprendi a utilizar as plantas para tratamento,
aprendi a pausar quando o corpo pede,
aprendi a perceber meus sonhos e meus
ciclos, aprendi a saber quais energias
atitudes e

mobilizo com  minhas

pensamento, entre outras coisas.

Mas foi no trabalho e na formagio como
Doula, durante a pandemia de COVID-19
que meu resgate aos saberes ancestrais veio a
tona para a consciéncia. Digo isso, pois
anteriormente aos meu estudos académicos
e de doulagem, sempre realizei meus rituais
e priticas de cuidado de maneira quase
automdtica, como algo comum de meu
cotidiano e nio olhava para o simples ato de
tomar um banho de ervas como algo que
pudesse ser lido como cuidado em saide.
Esses dias, quando comentei que tinha me
formado doula para as minhas parentes, a
sogra da minha prima me interrompeu para
contar que foi minha tia-av6 que realizou o
parto da mie dela. Falou que foi pelas mios
dessa tia que ela veio a0 mundo e pode ter
seus proprios filhos, um dos quais agora é
companheiro da minha prima. A mie dessa
minha prima (minha tia) me conta que
ficava embaixo da casa, de madeira com
chio cheio de frestas, junto aos irmios
tentando escutar e ver o que acontecia
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dentro da casa da tia dela quando as
mulheres gestantes iam pra l4 e saiam com
os nenés no colo algumas horas depois. Ela
conta isso como se fosse um grande
mistério.

Fui percebendo que descendo de pessoas
que cuidam, auxiliam e trabalham com
satide e direitos reprodutivos. Nio a saide
que eu havia concebido até entio na légica
ocidental, de estar tomando remédios, ou
dentro de um hospital; mas aquela satide que
encontramos no alimento que oferecemos
para gestantes ficarem fortes na hora do
parto; nas caminhadas que vejo minhas tias
aconselharem as gestantes que estio perto de
parir como método de melhorar a dilatagio;
ou o “escalda pés” para desinchar pernas
cansadas; entre outras coisas. Podemos
pensar isso para diferentes cuidados, seja
mental, fisico ou espiritual, uma vez que essa
separagio nio é possivel dentro de um
pensamento complexo da comunidade
tradicional de terreiro. Lembro de ter lido
no TCC de uma colega indigena, Rejane
Kaingang (2020) algo sobre a produgio de
satide e como ela considerava psicoterapia
dentro do contexto da sua prépria aldeia,
trazendo aspectos completamente
desconsiderados na composi¢io moderna do

que seria um ambiente terapéutico.

Foi também com a leitura desse escrito que
me dei conta de minhas préprias praticas de
cuidado em satide que foram vivenciadas e
que eu nem considerava como algo
relevante. Esses saberes ancestrais, mantém-
se vivos nos dias atuais e é preciso estar
atentas a eles para poder construir um

mundo sauddvel e manter nosso corpo
também saudavel, uma vez que ele faz parte
de um todo indivisivel. Para falarmos de
ancestralidade e satide também precisamos
atentar para como o tempo é concebido
dentro de alguns desses territérios de
comunidades tradicionais, o tempo espiralar.
Esse é o tempo que foge a nossa
compreensio do todo devido a nossas
limitagdes. Entdo, o que nos resta é a
atengdo em como experimentamos o
mundo, pOIS NOSsOs ancestrais conversam
conosco no vento que sopra, na onda do
mar que quebra, nos sonhos, etc. Enquanto
nio compreendermos as cosmopercepgdes
(2) que atravessam nosso corpo-documento
(NASCIMENTO,  1989; 2021), nio
poderemos ter uma nog¢io de tempo e
espago capaz de promover o cuidado

integral em sadde.

Essa sabedoria do presente, de quem observa
um dia chuvoso e cinza e compreende que
dentro do peito também chove escorrendo
em lagrimas; essa sabedoria que me permite
marcar coisas importantes ha agenda em
momentos que a lua estd cheia ou crescente,
minha

pois sei que na minguante

menstruagio  mudard  meu  humor
influenciando em minha confianga; é uma
forma de experimentar o cuidado em satide
de forma preventiva. E se pudermos
perceber nossos ciclos, junto com os da
natureza, sem criar fronteira entre um e
outro, poderemos perceber e buscar um
ritmo harménico e, consequentemente,
produzir satide para nds e nossas
comunidades. A masica Sobre Nds, da rapper

Drika Barbora e Rashid faz uma

2 Cosmopercep¢io é uma “maneira mais inclusiva de descrever a percep¢io de mundo por

diferentes grupos culturais” (OYEWUML 2021, p.29) que privilegiam uma “combinagio de

sentidos”, que N0 sejam somente visuais.
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convocatéria em forma de cangio para que
possamos perceber os “lacos que nos fazem
nds” e perceber que nossa histéria carrega
referéncias de cuidado em sadde valiosas
para a populagio negra e, por isso, essa

musica me acompanha durante essa escrita.

Sendo assim, percebo que a ancestralidade
nos oferece seus saberes como ferramentas e
tecnologias de sobrevivéncia, que tentaram
apagar de nossas memorias pela imposi¢io
de uma outra cultura. Mas que se retomam
diante dos pares e dos rituais que remontam
essa memoria, o que Leda Martins (2002;
2003) chama de performances de Oralitura e
que Beatriz Nascimento (1989; 2021) traz
como perspectiva de um corpo documento,
que mantém em si algo que é do campo
cultural, nio essencialista, mas que se
reconhece a partir de uma matriz
civilizatéria comum (ALVES, 2012). Por
isso, quando fago Yoga, ouco misica de
pessoas pares, leio livros produzidos por
corpos semelhantes aos meus, tomo banho
de ervas, pratico minhas espiritualidade, me
relaciono mais intimamente com a terra,
etc..., me reencontro comigo e com minha
comunidade. Sentindo-me em casa, percebo
os ancestrais retomando uma subjetividade
que parecia perdida, algo que algumas
autoras chamam de descolonizagio do ser
(KILOMBA, 2018).

Eliane Potiguara diz que a Terra é um
organismo vivo que fala conosco através das
chuvas, trovoes e etc. Percebo isso: como
nossos parentes, informando que algo estd
acontecendo e que vai nos atingir de alguma
forma, que nos preparemos.

Assim agem, também, nossos mitos sobre os
orixds, nossas dancgas, nossas intui¢des sobre
perigos iminentes, auxiliando nas respostas
ao que nos é externo. Entio, o cuidado da
satide deve ser integral e, para que isso seja
possivel, 0 reconhecimento da
ancestralidade como valor social é de suma
importancia, pois se nio me entendo como
parte de algo vivo como a Terra, e nio
vislumbro relagdes que vio além de mim,
facilmente o individualismo toma conta e a
relacio com o ambiente se altera. Retomar
valores de respeito, cuidado e afeto em todas
as relagdes (até com o meio ambiente), além
da familia nuclear, pode ser um caminho
para pensarmos o que é um cuidado em
satide baseado nos valores da ancestralidade.
Retomando de nossas memorias as
ferramentas e tecnologias que produzem
vida em sua mais singela forma de somente

ser-sendo.

Alquimia. Fotografia por Bitta
Bardo, Trajano de Moraes, 2023
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Saude Mental e Ancestralidade:

UM PERCURSO NECESSARIO

por Leiliana Maria Rodrigues dos Santos; Marcela de Lima Silva

“Os acoites cortaram nossa pele. Sangramos. Tombamos em cada
encruzilhada. Seguimos. Os rios com suas veias abertas e com suas ldgrimas
vermelhas correm pela floresta que wivava por seus filhos. As montanhas
choravam suas dores. A colonizagdo produziu escravos e cativos sem
precedentes. Genocidios sem fim. Anularam nossas vozes. O sistema nos
ignora no seu corpo social marginal. Segue a colonizagdo encarcerando as
mentes em todo territdrio nacional, sexismo, racismo, genocidio de corpos
negros, amarelos, indigenas. Ndo existe lei que nos proteja de toda violéncia
produzida na necropolitica. Queremos viver fora do cercado. Circular em
todo territério. Nosso fterritdrio. Espaco sem fim. Resistir. Esperanga
encarnada na desobediéncia. Néo a esperanga que espera, mas aquela que vai
a luta, que move as estruturas sociais. Nosso lugar ndo é nas margens
pldcidas do Brasil. Gritemos. Ndo somos os subalternos que a casa grande
construin. Ndo nos tombemos, fiqguemos de pé em homenagem a todos os
corpos caidos, esquartejados e enterrados na histdria desse pais. Oh margens
didspora Brasil” (Leiliana Rodrigues, 2021)

Nio existe uma forma tnica de existir no mundo. A descolonizac¢io do saber e do cuidado em
satide mental nos convoca a pensar sob estas outras perspectivas nio eurocentradas. O mundo
estd em construgio e desconstru¢io no tempo e espago. Temos muita dificuldade de operar em
16gicas que nio conhecemos. Ao propor a descolonizagio do saber, retomamos atengio que
nenhum saber sobrepde ao outro. Desnaturalizar determinados preconceitos é necessirio para
desenraizar o conhecimento sobre a experiéncia e a vida. Paulo Freire ji defendia a valorizagio
das virtudes populares como ferramenta importante neste processo. Precisamos resgatar essas
memorias. Desenvolver priticas de cuidado antirracistas, inclusivas e diversas. Mergulhar em
outros territérios. Racializar e “indigenar” a nossa histdria.
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No campo da saide mental, que tocaremos
aqui nessa escrita, nao podemos negar que a
propria reforma psiquidtrica brasileira ¢é
branca e eurocentrada. No colonialismo, a
loucura e os loucos sio marcados como se
nio houvesse outras possibilidades de
existéncia no repertério social. Criou-se a
indastria da loucura. As préticas dos chis,
benzedeiras, por exemplo, perdem lugar
para a intensa medicalizagio dos corpos. A
relagio do territdrio com a loucura passa a
ser outra. Marginalizada.  Excludente.
Caimos numa grande armadilha de traduzir

0 nosso ser em uma tnica identidade.

Na perspectiva maliana (fula e bambara) h4 a
expressio “maa ka maaya ka ca a yere kono”
significa: “As pessoas da pessoa sio multiplas
na pessoa”. De imediato, podemos ver,
entao, que se trata de uma no¢io muito
complexa, que comporta uma multiplicidade
interior, de planos de existéncia diferentes
ou sobrepostos, e uma dinimica constante
(HAMPATE BA, 1981). O corpo nio é
apenas um recepticulo, mas uma imensa
possibilidade de variagdes do poder ser, o
que contraria a visdo reducionista colonial
da produgio de satide. Quando falamos da
loucura que habita o recepticulo corpo, de
quais “pessoas” estamos falando? E se hia uma
multiplicidade de outros dentro um, serd
mesmo que existe uma loucura? O que se
loucura dentro da saide

define por

convencional ndo seria apenas outras
possibilidades de existéncia marcadas pela
ancestralidade e confluéncia que habitam o
corpo negro? Trata-se menos de descartar a
medicina convencional e mais de fazer
emergir outros saberes considerando que
tudo se trata do olhar de quem olha e de

quem ¢ visto.

Habitarmos a produgio de sentidos acerca
da satide mental implica em nos deslocarmos

para pensar o que pode a comunidade
enquanto poténcia de vida no encontro com
a loucura. Desafio que produz um outro
olhar na relagio com o tempo, pois trazemos
as marcas das pegadas de outras histérias de
vida, outras formas e formatos nestes
entrelacamentos  de  produgio  de

conhecimentos ancorados nas  nossas
ancestralidades. Acionadas pelas palavras de
Chimamanda, comungamos com a
perspectiva do risco de se ater 2
exclusividade e solidio de uma histdria

Gnica:

“As histérias
rejeitamos a histéria dnica, quando

importam. Quando

percebemos que nunca existe uma
histéria dnica sobre lugar nenhum,
reavemos uma espécie de paraiso”
(CHIMAMANDA, 2019, p. 33).

Pensar esta descolonizagio dos saberes é
poder pensar a produgio de conhecimento
enquanto invengio da vida. Poder refletir de
onde vem essa construgio-ideia de que
existe somente um modo de saber que é
vilido. B poder reafirmar que os saberes
populares e territoriais estio sim qualificados
para falar e pensar sobre o mundo. A vida
pulsa em muitos lugares no fora muros
institucionais. Nossa aposta é na produgio
dos “contririos”. Que as comunidades
adentrem com seus saberes na producio de
conhecimentos vilidos e na promogio de
cuidado. Precisamos ampliar nossos olhares e
escutas para o invisivel e indizivel muitas
vezes.

As experiéncias das tradigdes africanas vém
nos ensinando a cuidar da nossa sadde de
forma holistica através de conhecimentos,
praticas e ensinamentos que atravessam O
corpo, nos auxiliando a retomar essa relagio
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como forma de nos enraizar emocional,
psicolégica, fisica ou espiritualmente (Régis
e Francisco, 2021) e esse modo de se
produzir satide vai de encontro com que
preconiza a Organizagio Mundial de Satde
quando diz que “satide nio se reduz a ter ou
nio doenga, mas envolve bem-estar fisico,

mental, social e espiritual”.

Talvez seja dificil ou quase impossivel
produzir satide da populagio preta e povos

origindrios com praticas coloniais, ou seja,
praticas criadas por aqueles que roubaram os
negros e indigenas de suas terras, de suas
raizes e de si mesmos; quer dizer, dentro de
uma visdo nio-holistica e ancestral. Foi por
meio da confluéncia e da ancestralidade
(musica, danga, religido, plantas medicinais e
a politica de aquilombamento) que se
sustentaram e mantiveram vivos estes povos.
Essas sio as tecnologias que lhes garantiram
satide e é o que ainda hoje os mantém.

uando ﬂdS dlamos tagarelando e escreveros mal oriograjado
« d l ”l g l d " " l [g d "

Quando nds cantamos "desafinando" e dangamos "descompassado”

Quando nds pintamos "borrando" e desenhamos "enviesado"

Nao é porque estamos errados, é porque ndo fomos colonizados”
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O AMORPRETO CURA

Chica Xavier, uma Filosofia de Vida de Amor e Fé na

Micropolitica do Cuidado

RESUMO

por Victor Meirelles

O amor preto cura, o abrago como ferramenta, tecnologia ancestral na promogio do cuidado

em satde, promovida pela experiéncia do encontro com Chica Xavier. Uma narrativa

escrevivente dos efeitos e da poténcia do encontro e do vivido da filosofia de Chica, que

conduz a entender o abrago como um possivel desejo dentro de seu significante, um devir

viver no e do cuidado de si e do outro, potencializando o didlogo do cuidado, é e amor por

meio do abragar, em uma micro e nanopolitica do cuidar em uma psicossociologia das

encruzilhadas.

Palavras-Chave: Amor Preto. Micropolitica do Cuidado. Psicossociologia das Encruzilhadas.

Chica Xavier. Abrago.

Em uma sociedade cuja soberania, em sua
totalidade, é necropolitica, um ato de afeto
positivo produzido e ou reproduzido, pode
ser visto, por alguns, como uma atitude
revoluciondria rebelde e, para outros, uma
forma de sobrevivéncia, cuidado, num
movimento de aquilombamento. Partindo
por um caminho percorrido por pés
descalgos em contato com a terra, que
sentem cada passo, se sente, ente, presente,
pelo encontrar o corpo preto na produgio
de viver em uma filosofia de vida pautada
pelo amor e a fé, encontro Chica Xavier.
Mulher preta, ialorixa, mae, filha, irm3, tia,
artista, ativista e militante, Ser que cuida.

Me escorrega um pensar psicossociolégico
das e nas encruzilhadas que a poténcia de
um encontro pode produzir, em meio aos

finos, leves, fios singulares em sua plural
existéncia no entrelacado encruzilhar num
tecido, que nos envolve, acolhe, escolhe,
recolhe em nossa essencialidade,
ancestralidade, necessidade, vitalidade e
molecularmente se materializa em pura
vibragio dos corpos em uma danga micro e
nanopolitica que se efetiva, afetiva e

sintetiza no abraco.

Deveria eu ante ao instante, antes do iniciar
constante, aqui diz sonante, diz envolvendo,
diante do reverberar sextante, pedir: Ago,
perdio, licenca e permissio. Primeiramente
ao feminino e matriarcal ser principal.
Seguindo para aqueles que por aqui
passaram, que aqui estdo e aqueles que por
aqui 1rao passar, a minha, a nossa
ancestralidade, aos mais velhos, aos adultos,

 Contatos: @victormeirellesator; victormeirelles@artefazparte.org
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jovens e as criangas que tio lindamente

doces colorem, correm, vibram o

movimento do nosso viver.

E, seguindo com as béngios, que sigo no
caminhar de bragos dados a esta poética
narrativa escrevivente, nesta oraleitura que
vai se compondo a cada movimento oral
que feito barro, vai tomando forma nota de
palavras, frases na linha dessa vivéncia,
escrevivéncia de um fragmento de memoria
afetuoso com essa negra que ancestralizou
“Chica Xavier”.

Assim, corremos essa gira, na gira do
cuidado, envolvendo a possibilidade de cura,
a promogio da satide, diante da sonoridade
do corpo, a compor o cuidar. A e na revista,
re visto, re vista, no que banho meus olhos
pela retina a dedilhar, no furor da ansiedade,
normalidade, normal atualidade o processo
que aqui se faz, verdadeiro aquilombamento
de conhecimento acontecimento que parte
do principio de recomego, essencialidade da
natureza resistente e existente no viver fruto
que aldeados plantamos e colhemos e juntos
em um ubuntu periférico distribuimos pelos
becos e vielas que circulam nosso sangue
para que assim possamos existir no gonga,
presente em axé, a se reivindicar tudo que
de nés aqueles foram a tirar.

O que é o corpo se nio sujeito, sujeitado as
afecgdes experienciadas a cada encontro que
pode ser produtor de vida, agenciador de
micropoliticas e nanopoliticas do cuidado e
de bem viver. Entendendo que é direito
declarado e constitucionalizado 4 vida e 2
satide.

Atravessado pela biointeragio e atropelado
pela potencialidade que o trabalho vivo em
ato e arte no encontro pode promover e seu
encruzilhar nas multiplas redes existenciais
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tecendo uma teia que transborda o encontro
mundos, edificando o processo de cuidado
(re-) estabelecendo pontes do bem viver e
abrindo  portas para novos fluxos
desencanados e encruzilhados em cuidado

em sociedade, psicossocial.

O afeto no encontro, o encontro de afeto e
o cuidado tem a mencionar na biointera¢io
a necessidade de se localizar por meio de
experiéncias vividas, na esperanga que nos
localizemos. Entendendo que os mais velhos
e a ancestralidade, sio mestras e mestres de
oficio e toda produgio energia orginica
natureza deve ser compartilhada, distribuida
entre a vizinhancga sociedade, reintegracio,
biointeragio.

Assim, ele, Nego Bispo se faz intercessor,
agenciador de lembrangas que residem no
campo circular, e em uma delas me pego a
reencontrar e ao respirar me desloco no
tempo; o olhar marejado a0 tocar a
campainha, aquele que precisa de
companhia, do outro lado o abrir da porta,
um olhar de interag¢do, uma conexio, uma
preta velha, Chica Xavier, no instante de
um suspiro, um abrupto abraco. O
tumultuado vazio é ocupado por um amor
incondicional constituindo um acesso por
uma ponte de carinho, o tempo nio vira
instante, se torna eternidade viva, o perdurar
daquele abrago, o desacelerar do coragio, o

alivio nos ombros, o caminhar, seguir.

A voz serena a confortar, meu filho...
Venha ci. Parecia que ela estava ali sempre a
esperar. No chio batido do quintal terreiro
em forma de roda, balde e bacias com dgua,
ervas, bancos, algumas folhas de plantas. O
sussurrar, meu filho a folha de coldnia. A ida
a0 canteiro O contato com a erva com o
devido cuidado. A natureza abragar, o pedir
licenga e da natureza o cuidado continuar.
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| O saber ouvir. Ouvir o saber
b Fotograﬁ cedida por Victor Meirelles, do seui acervo pessoal.
Visita da atrizla

o Centro Cultural Chica Xavier, em Olaria, 2013




Sentado, bem acomodado, quinando as
ervas, mais que um banho, mas os dedos e as
ervas ali a se relacionar e um profundo
escutar, a0 fim do banhar, da energia
percorrer o corpo, um sorriso e um abraco.
O abrago, no abrago, um aprender a cuidar.
Do peito e do pulmio em um suspiro, nio
piro e pra fora sem um pio, vai todo aquele
ar sofreguidio, e em seu olhar um acalento,
um sorriso, for¢a que desmanchava toda
ruim emogio que perpassava pela mente e
pelo coragio. O abrago cura, confirmagio.

O abrago é um dispositivo que pode
constituir uma linha de for¢a no processo do
cuidar, uma linha de fuga do adoecimento
que pode chegar, nessa sociedade que, em
suma, ainda sistematiza o negar, se poem ao
violento mecanizar.

Bem viver, viver bem é o que Acosta vem
nos contar, a mencionar o bem viver, a

filosofia  do

possibilidade de gestar, alcan¢ar uma forma

Buen Vivir, como a
de viver melhor, emancipada por disputas da
humanidade. Tendo em vista o
reconhecimento da possibilidade da propria
sociedade construir um mundo mais
harménico, diante dos saberes ancestrais na
promog¢io de uma sociedade com menos
colonizado,

sofrimento nesse cotidiano

colonizador.

Pensar nessa possibilidade, é no que Chica
Xavier, num ato de acolhimento, num
abracar, sem questionar, ou melhor, sem
julgar o momento, trouxe com toda sua
sensibilidade, amor e fé para restabelecer a
harmonia daquele filho, desequilibrado por
uma sociedade psicologicamente adoecida,
violenta em seus processos relacionais.

Acreditar que um abrago dado de bom
coragio, é 0 mesmo que uma ben¢io, uma
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ben¢io. Uma graca que pode ser nio sé
alcangada no campo individual do cuidado
do outro, mas, a partir do encontro, se
consolidar

em pritica, dispositivo e

ferramenta micropolitica nos processos

sociais de cuidado.

Tornando-se tecnologia leve no devir
psicossociolégico de saide e comunidade
em uma proposta do exercicio de uma
“psicossociologia comunitiria de libertagio”
e ou uma “psicossociologia  das
encruzilhadas” na reducio do impacto
adoecedor da subjetivagio colonizadora na
desarmonicos e

produgio de mundos

hegeménicos.

Em agradecimento de estar junto comigo
até aqui, lhe envio um abraco poético
teatral, mesmo que seja literdrio, poético e
ou virtual, mas com uma felicidade e afeto
sem igual.

Medu Neter (hierdglifo) que representa
os bragos em posi¢io de abrago

De brago dado nio se recusa abraco, que se
abre novo lago, estreita o passo e se pde a
caminhar. Seguir.

O abrago mesmo com o correr do tempo
sentado no toco antes de fechar essa sessio,
ao cair das folhas, dou minha palavra mio e
trago pela imagem essa ferramenta de
cuidado que merece mais valorizagio:



Fotografia cedida por Victor Meirelles, 2023
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ANCESTRALIDADE E RELIGIOSIDADE

por Gayaku Elenice de Oyi

“A palavra religiosidade ¢ utilizada no sentido de atividade dentro da religido. E ter crenga, fé e
comprometimento, independente da divindade rogada. E estar em integracio com os demais integrantes
e respeitar o proximo, independente de quem quer que seja. Religiosidade como tendéncia pra refletir
sobre diversos assuntos e atividades religiosas. Refletir sobre as agoes de vida religiosa é necessdrio para
que possamos nos posicionar diante das coisas. Estd ligada aos principios e aos direitos a prdtica
religiosa. Carrega expressdo cultural, em que nossa livre manifesta¢io garante respeito a nds e a nossa

dignidade.

Ancestralidade ¢é baseada em mnossos antepassados como avd, tataravd, bisavd. Sdo os povos
antecedentes, também como indigenas, africanos escravizados trazidos em navios negreiros para
exploragdo para trabalhos forcados. Todo este povo carregado de sofrimento fisico e espiritual confere
uma for¢a incondicional aos que logram lutar pela sobrevivéncia. O que nosso povo de ancestralidade
queria é fazer com que os que chegassem fossem livres para fazer o culto de oferendas e tambores;
liberdade de expressar o seu culto. Uma forma de agradecimento aos que lutaram, indigenas e
africanos, e fizeram para todos nds, que seguimos lutando pela nossa razdo espiritual com a forca

sempre dos nossos ancestrais”,

Ce
“Vou pedlr as Santas Almas parc.z vir me c;];udar”
F otografia por Carlos Pereira, 2023.
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Depois que recebemos o texto de Gayaku Elenice de Oyd, sobre ancestralidade e religiosidade,
sentimos vontade de convida-la a falar um pouco mais sobre o tema e sobre sua vivéncia como
mulher negra dentro e fora do contexto do candomblé.

Combinamos de que farfamos uma entrevista com ela, o que fizemos no dia 23 de setembro de
2023, em um intervalo entre as fungdes daquele final de semana. Gayaku é zeladora de uma
casa da nagio Jeje Mahi, o Rumpame Dan Kwe Lemin, localizado em Santa Cruz da Serra,
Duque de Caxias, do qual eu, Carlos, também fago parte.

O que vocé tem acesso aqui € a transcri¢io da conversa que tivemos em setembro de 2023,
quando o Rumpame se preparava para a festa de comemoragio dos 30 anos de fundagio da
casa, que aconteceu em outubro de 2023.

Carlos: Primeiro, gostaria que a senhora se
apresentasse.

Gayaku Elenice: Bom, meu nome é Elenice
de Souza Silva, mas no Rumpame sou
Gayaku Elenice de Oyé. Sou natural do Rio
de Janeiro, nasci em Ipanema, Morro do
Cantagalo, mas depois vim morar em Nova .

Iguacu, isso 14 pra mil novecentos e alguma -
coisa. J4 bem distante. Mas me resido hoje .
, ——
em Nova Iguacu e o nosso Rumpame ¢ em ( ~
Santa Cruz da Serra, Duque de Caxias, Rio e .
de Janeiro.

Carlos: E como que comegou os passos da
senhora dentro do Candomblé?

Gayaku Elenice: Candomblé comecou a
partir de mil novecentos e noventa e cinco.
Que eu era de Omolocd, do senhor chamado
Seu Moura, que era Omolocd. O nome da
casa era Pai Joaquim da Angola, no Cosme
Velho, ali em Laranjeiras, e o centro dele era
dentro de uma mata, abaixo do ttinel Santa
Béarbara. E ai eu comecei nessa casa, nesse
mesmo ano, s6 que no comecinho, e af foi
um processo, né? Que eu tive perante esse

Fotografia cedida por Gayaku Elenice de Oya
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ensinamento, essa doutrina de Umbanda
misturada com Omolocd, mas s6 que foi por
uma passagem, nio foi pra mim ficar. Fiquei
s6 o tempo que eu tinha que permanecer.

E dai chegou um dia que minha mie Oy3
bolou e eu fiquei bastante tempo
desacordada nessa casa e quando eu acordei,
quando ele [o pai de santo] me acordou, que
eu voltei, ele disse: “minha filha aqui nio é
mais tempo pra vocé. A sua missdo aqui ja
foi cumprida, o seu santo é de Candomblé, e
lansd quer raspagem e eu, aqui, nio fago
1ss0”.

Mas fiz camarinha, quase fui uma babd de
umbanda, né? Porque eu tinha a minha
camarinha, dava consulta com as minhas
entidades, entidades essas que eu nunca
abandonei, até hoje estio comigo, que é

A

meu caboclo, que é minha preta velha, que é
a minha Pombagira e é claro, logico,

evidente que a Oya, que é o meu ar, minha
Fotografia cedida por Gayaku Elenice de Oya  vida, meu céu, o tudo pra mim.

Af eu deixei essa casa com muito amor, mas também com muita tristeza, porque Candomblé
era uma palavra que me amedrontava bastante, porque as pessoas, até hoje, pra quem nio
conhece, falam horrores da gente, né? Mas s6 que depois que a gente entra e que a gente
comega a ver que o amor ¢ 0 mesmo, a simplicidade que temos que ter ¢ a mesma, o carinho,
o respeito, a fé, a crenga, isso tudo eu tinha também no Omolocé e ai vim para o candomblé.

Cheguei aqui, ji era depois, quando eu sai do seu Moura. Eu precisava fazer uns trabalhos e,
minha tia carnal, minha tia Leda, ela ji tinha feito uns trabalhos com um pai de santo, o meu
falecido pai Amauri e ela gostou muito e eu perguntei a ela: “eh, tia, eu quero ir nesse mogo
que vocé foi 14 fazer os seus trabalhos, que eu estou precisando fazer algo pra minha mie Oy4”.
Eu ja tinha tempo que eu j4 tinha saido de 14 da minha casa de Omolocé. E ai, ele marcou um
jogo comigo. Ele até ainda morava em Vista Alegre, ele jogava em Vista Alegre, mas tinha
aqui, em Santa Cruz, a roga. E marcava com ele de vir, ja tinha ido 14, ja tinha feito os
trabalhos com ele, mas nio tinha vindo aqui na roga. E ele sempre me convidando pra eu vim
aqui, passar um dia no sitio. “Vai 14 no sitio, 14 na casa de macumba”... Af eu “nio, mas eu vou
sim! Pode deixar que eu vou, eu vou conhecer seu sitio”.
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Quando eu vim pra conhecer esse sitio, ji
tinha um barco recolhido que ji tinha
minha Dofona, minha Dofonitinha, a minha
Fomo, s6 faltava minha Fomotinha, a Naira,
que hoje é a Deré daqui da nossa casa, que
minha mie honrosamente escolheu ela, por
merecimento de estar me acompanhando
esses anos todos, e eu. E ai, quando eu
cheguei, o pai de santo botou a mio na
cabeca e perguntou pra Dofona Rosa, que é
do Ogum, uma mulher do Ogum que eu
tenho muito respeito, Dofona meu Kolofé,
que foi ela a intermediria que me trouxe a
esse Axé maravilhoso aonde que eu estou até

hoje.

Entio ele botou a mio na cabeca e disse:
“Mulher! o que que vocé veio fazer aqui?”
Ai eu falei: “ué, o senhor mesmo me
chamou pra mim conhecer o seu sitio! E o
senhor diz que agora o senhor esti
espantado porqué que eu vim aqui?” Mas
também nio me falou que tinha barco
recolhido. E tava uma chuva, uma chuva...
nessa época meu filho, o Rundevd, que hoje
é Oga de minha mie Oyd, tinha um ano de
idade e eu larguei ele com a minha falecida
maie pra mim vir pra cd, sem um real!
Enchendo o saco de todo mundo, cheguei
pedir pra me emprestar um dinheiro que eu
precisava, eu necessitava vim naquele dia
aqui nesse sitio.

Mas o barco ji estava recolhido e ele falou:
“eh, eu sabia que teria mais duas pessoas pra
chegar, uma pessoa seria de Oxum e outra
seria uma pessoa de Oy4” e ai ficou todo
mundo num suspense: “4, chegou! Th, ela é
de Oyé! Th, mas a outra é de Oxum!” e af
passamos o sibado, mas essa parte daqui de
tras s6 tinha o primeiro terreno, e a gente
nio podia conhecer a casa. Enfim, tanto é
que a roga estava em fungio e a gente nio
podia ultrapassar daqui pra 14 atrds, porque

ainda ia ter algumas coisas a serem feitas pra
ver se realmente a gente seria as pessoas que
eles estavam aguardando. E passou aquele
sébado, mas assim, tudo muito apreensivo,
sabe? Todo mundo muito de bochechinho
pra c4, de escondido sair de perto pra falar as
coisas e eu, COmo €eu Sou uma pessoa muito
explosiva, eu cheguei pra minha Fomotinha,
Naira, hoje a Deré, e falei pra ela: “eu,
hein... pessoal estranho. Nio sei nem o que
que eu vim fazer aqui... Hum... Essa bicha
mandou me chamar, me convidar. Nio esti
me dando nem confianga. Ah! amanhi de
manhi eu vou é embora!” Ai minha
Fomotinha: “é, aqui é estranho, né?, Eu
também nio tinha nem dinheiro de
passagem pra vim. Me deu um fogo, que eu
tinha que vim pra cd e estou aqui. E... mas
vamos ver”.

Mas ficamos, passamos a noite, e de manha
tomamos café e tal, fizeram almogo... Mas
ainda assim, as pessoas muito, muito
estranhas. Almogamos e fomos pra lavar a
louga. Eu falei: “bom, deixa as lougas que eu
lavo”. Minha Fomotinha tinha um cabelo
farto, bem encaracolado, né? Bonita, vistosa,
uma mulher de Oxum. Estava com o cabelo
amarrado todo assim em cima da cabega. A
mulher acabou de almogar e daqui a pouco
ela encostou na parede. “Ai, eu estou
passando mal”. Ai me pega a chucha do
cabelo, solta o cabelo, e dali fala que estd
passando mal. Estd passando mal, esti
passando mal, e eu estou l4 na pia lavando
louga. Ja trouxeram ela aqui pra tris... E eu
t: “gente, cadé a Naira? Cadé a mulher que
tava aqui agora do meu lado?”

E ai, daqui a pouco, ja vem umas pessoas ja
viradas no santo, tinha uma Mie lemanj4,
um Ogum, o Ogum da Dofona Rosa, que
foi ela que me trouxe. Uma menina também
que eu nio me lembro agora, nio estou
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lembrada se era de Oxum. Ai, daqui a pouco
chega 14 do outro lado, todo mundo di o
braco pra gente vir aqui pra trds. Falei: “ué,
mas ir 14 pra trds? mas falaram que nio pode
ir 14 pra trds! Como é que jé vem esse povo
querendo que eu vou l4 pra tris?” E eu falei:
“ah, cadé o pai de santo? Porque eu quero
falar com ele”. Ah, eu falei: “ah, eu nio estou
entendendo mais nadal” Mas eu nio passei
mal nada nio. Ai o pessoal chamou, me
pegaram e os santo tudo conversando com
as Ekede, me lembro da Ekede Selma e da
falecida  Ekede  Célia:
perguntando se vocé esti bem”. Nio

“Nao, estao

entendia nada de candomblé. “Nio, eu estou
6tima. Por qué?”

E aquilo foi me dando uma aceleragio no
meu coragio. Nao sei se era medo, nio sei se
era nervoso, se era expectativa do que ia
acontecer ali naquela hora. E ai me
chamaram pra mim vir aqui pra tris.
Quando eu chego aqui atris, ali de primeira,
ali tem essa mangueira de Pai Odé, aonde
que também se cultuava minha mie Oyd. E
ai eu j4 nio vi mais nada. Ja acordei ja no
outro dia, ji dentro do Sabagi. E ai, dentro
do Sabagi, ji foi aquele processo de se
perguntar se vocé quer ficar. E vocé nio é
obrigada, mas também nio é dito pra sair.
Eu quis sair, porque eu tinha um filho
pequeno. Minha familia, ninguém sabia e
acharam que eu ji tinha armado aquilo tudo.
E foi muito triste, também, por um outro
lado, pra mim, porque as pessoas
desacreditaram na minha palavra, meus
familiares, meu esposo.... Eu estava com um
filho de um ano de idade, nio tinha
expectativa do que iria acontecer comigo.
Entio eu larguei tudo assim e abandonei
tudo muito assim. Toda vez que eu falava
que eu queria ir embora, que eu nio queria
ficar, eu bolava. E ai meu pai de santo, que
Deus o tenha e Orunmild também, ele foi
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uma pessoa muito sensata e muito honesta
comigo: “olha, a sua situagio é essa, mas se
vocé nio quiser também, vocé tem todo o
direito de vocé dizer que nio quer, de vocé
ir embora. Eu abro a porta do Sabagi, eu
deixo o portdo a hora que vocé quiser, se
vocé conseguir. Se VOcé conseguir sair, vocé
pode, sem problema algum”. Mas minha
Mie, ela nio quis que eu fosse, né? Estou
aqui até hoje.

Carlos: E antes do Omiolocé?

Gayaku Elenice: Nio tinha. Eu era novinha,
eu queria era pagode. Eu queria era cerveja,
eu queria beijar na boca. Nio tinha
compromisso com o santo. Minha familia,
minha falecida minha mie era de umbanda,
mas eu nao nao queria saber. Eu era nova,
eu queria 14 de neg6cio de compromisso?

Carlos: mas a senhora ja conhecia?

Gayaku Elenice: Sim, ja conhecia, mas eu
nao queria ter compromisso. SO fui ter
COmMpromisso depois que eu tui pra esse
Omolocé e que eu conheci o pai dos meus
filhos: do Luan e do Alan. Ele eu conheci
nesse terreiro aonde que eu fui tomar um
passe. E ai, eu conheci ele ali e af eu comecei
a frequentar a casa e nessa casa foi a primeira
vez que Pombagira me pegou, nessa casa de
Omolocd, e ai toi. Mas antes eu nio tinha
responsabilidade. Sempre fui da macumba,
sempre! Nasci dentro da macumba, mas nos
meus dezoito, dezenove, vinte anos, meu
negocio era curti¢ao.

define

Carlos: E senhora

ancestralidade?

como a



Gayaku Elenice: ancestralidade, ancestral...
quando a gente fala ancestral a gente ja estd
falando de coisas nossas que veio 14 de trés,
no decorrer de uma evolugio, até hoje.
Ancestralidade sio os nossos familiares, os
Nnossos entes queridos, 0S NOSSOs amigos, né?
E também pode ser até também os nossos
inimigos, que tem tanta coisa ruim que
acontece, né? A partir do mundo de hoje,
que estamos com pessoas, até mesmo pessoas
que convivem conosco, podem ser pessoas
mas, pessoas ruins, pessoas sem intuito de
viver, de ter o coragio bom, essas pessoas
também ji podem ter passado na nossa vida,
pode ter sido um irmio, um tio, um primo,
que foi tio ma e hoje ele estd entre nos. Isso
é ancestralidade.

Mas a ancestralidade do bem, ancestralidade
daquele que te socorreu nos momentos
precisos, aquele que foi muito bom nas suas
horas de tristeza, nas suas horas que vocé
nio sabia como se direcionar. Entio, essa
ancestralidade ela faz parte, hoje, de um
caminho que a gente nio podemos
esquecer, pelo menos eu digo por mim.
Antes de fazer qualquer coisa, dar esséncia
a0s Nossos antepassados, a0s NOssOs ancestrais
que fizeram com que a gente pudesse ter
uma uma religidio, né? Nio 6
candomblecista ou umbandista, mas quem
realmente cré em ancestralidade. Nio
precisa ser s6 da macumba pra gente crer
que na face da terra, no mundo, todos
aqueles que partem, pra nds, sio ancestrais, e
existem ancestrais muito bons, ancestrais de
culto, que a gente cultua pra trazer a paz,
pra trazer harmonia, pra trazer a fé, pra
trazer 0 amor, a unido pra dentro da Casa de

Axé, que hoje estd tio defasada.

Carlos: E como que o Candomblé favorece
a senhora a cuidar da sua ancestralidade?

Gayaku Elenice: Ele me favorece no meu
amor que eu tenho pelo meu meu Axé, pelo
amor que eu tenho pelos meus Voduns, pelo
amor que eu tenho a terra da onde cada
atingd desse é plantado aqui. Cada forga que
rege aqui dentro dessa casa. Hoje mesmo
aconteceu um fato muito marcante pra mim
que eu nio posso falar, que é uma coisa de
fundamento, mas eu estava pra ir pro jogo
pra ver essa coisa e isso aconteceu antes de
eu jogar, e foi uma coisa maravilhosa. O
santo veio, né? Mie Oxum na cabega de
minha irm3 veio pra me dizer que era aquilo
que eu ia pro jogo pra mim saber. Entdo isso
que eu acho que é essa forma que me toma,
essa forma que me faz ficar forte quando eu
j4 penso que eu ji nio tenho forca, e a
minha desisténcia, quando eu acho que ela
estd chegando, entio vem alguma coisa que
fala: “ndo! E isso.” E é isso que me ergue, é
isso que me revigora, € isso que me
fortalece.

Carlos: Chegar até aqui no Rumpame foi um
uma condi¢io, foi um processo guiado pelos
Voduns, mas a permanéncia da senhora aqui
foi uma escolha da senhora. Por que o Jeje?

Gayaku Elenice: Nio. Nio foi uma escolha
minha. Porque a partir do momento que o
meu falecido pai de santo vai pro Orum e o
Orixd, o pai Odé, que é o dono do Axé, ele
escolhe uma tnica filha, que teve cargo de
ser uma lider espiritual e dela seguir, levar a
bandeira desse Axé, levar as condi¢des da
casa que estava uma casa preciria, uma casa
abandonada, uma casa sem manutengio de
nada e hoje vocé estd aqui, vocé é meu filho,
vocé vé esse mundo que isso é. Eu nio
queria essa responsabilidade tio grande pra
mim. Nio foi uma escolha, porque quem é
de Vodun nunca escolhe. A gente ji nasce, a
escolha ja foi feita 14 atrds, antes da gente
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nascer. Entio, a gente nunca escolhe nada, a
gente somos obedientes. Eu, por mim, na
época, eu ﬁquei muito no meu pensamento
em ndo aceitar, porque todos me
abandonaram, todos me criticaram, todos
nio levaram fé no meu amor pelo Orixd,
todos nio levaram fé que realmente eu seria
uma mulher que realmente eu poderia levar
uma casa de Axé, pois era uma mulher
sozinha, uma mulher negra, uma mulher
com dois filhos pequenos, e que
credibilidade que essa pessoa iria ter? Uma
mulher preta lidar com uma roga dessa
aonde que s6, nio sendo racista e nem sendo
homofdbica, mas aonde que a maioria $6
tinha gente da pele clara e também s6 tinha
pessoas que tinha sua sexualidade entre si.
Entdo, como é que uma negra, que nio sei
de onde que vem, ji que a maioria das

pessoas eu nao Conhecia...

E as pessoas que ja estavam aqui, elas sempre
diziam que eu era a pessoa ideal e que meu
pai de santo acreditava muito em mim, que
meu pai de santo confiava muito em mim...
Ora, ap6s o falecimento do meu pai, cadé?
Pra onde foi a confianga dessas pessoas? Pra
onde foi aquela pessoa que viu como eu era
a pessoa mais inteligente? Como eu, porque
eu era uma mulher de Oyi, a mulher de que
fica no fogio de lenha até cinco hora da
manhi, a mulher de Oy que sai daqui pra ir
trabalhar e que volta e nunca faltei um
candomblé, nunca faltei um narrun, nunca
faltei uma festa do Exu do meu pai, nunca
faltei um bori de atabaque, nunca faltei um
bori do meu pai de santo, diferente das
demais.

Entao quando VOCE me pergunta se isso foi
uma escolha, nio. Porque eu ji tinha sido
escolhida. E eu respeito a voz da palavra do
Vodun. Se o Vodun disse pra mim que eu
seria capaz, eu estou aqui jd tem sete anos.

Carlos: E como é, no entendimento da
senhora, a imagem do Deus que a senhora
cultua?

Gayaku Elenice: O Deus pra mim é um
Deus vivo, é um Deus da natureza, é um
Deus das folha, é um Deus das dgua, é um
Deus da forma dos ibds, do coracio da terra,
que s3o os ocutds que a gente alimenta. Esse
Deus que eu clamo quando eu boto o meu
Ori no chio, na casa de nosso Pai Azanssu, e
que eu pego pra qualquer um que esteja
num leito de um hospital. Esse Deus negro
que me toma de energia de amor, de f¢, a
cada momento que eu tiro o meu chinelo e
que eu ajoelho nessa terra fria, nessa terra

forte.

E essa forca que me toma, essa forca que me
toma de prevalecer a cada tempo, sabe? E,
pra mim e pros meus, porque nesse ano de
dois mil e vinte e um e dois mil e vinte dois
que é a covid, né? Esse doenga maligna, esse
Iku que pairou ao Brasil todo, que levou
tanta gente embora. E que tantas pessoas
boas, tantas pessoas de santo, tantas pessoas
que ainda tavam nascendo, foram embora. E
eu clamei a esse Deus negro que eu tanto
amo, que eu tanto Venero, que eu tanto
admiro, que eu tanto creio. Ele foi tio bom
pra mim. Ele me iluminou todos os meus
pensamentos. Ele foi tio forte na posi¢io da
minha palavra em pedir pros meus, que eu
nio perdi. A Gnica pessoa que eu perdi nesse
ano desse Iku foi a minha mie carnal, que
foi uma parte muito grande pra mim, de eu
pedir tanto por todos, e todos que eu pedi
ficaram, e eu pedi tanto pela minha mie e
minha mie foi embora. Mas eu nio culpo.
De repente, poderia ser o momento que ela
ndo teria mais parte, ndo teria mais o que
fazer. Entdo eu agradego esse Deus que eu
clamo pelos meus familiares, pelos meus
filhos, pelos meus filhos de santo, pela

140



minha Casa de Axé. Que nio foi tomada
com essa praga, com essa peste, com esse [ku
que até hoje ainda estd ainda sobre a gente.
E com pessoas boas, com pessoas ruins.

Mas esse Deus ele é sabedor de todas as
coisas. O vento quando ele vem ele nio diz
a quem. A dgua quando ela vem ela nio se
diz o porqué. As folhas quando elas caem ela
nio nos dizem aonde. Entio esse Iku
também a gente nio sabemos, a gente s6
sabemos que foi uma praga que veio pra
devastar a humanidade pra ver se um pouco
das pessoas que creem em algo ou que tem
fé em alguma coisa se acordem, se apeguem
no que elas acham que é o correto. Mas as
pessoas estdo com os coragdes tio cheio de
mégoas, de sentimentos rancorosos, de
posi¢des que ndo sio permitidas pra elas
mesmas, mas elas querem aplicar para as
outras. Entende? Entio isso nio é uma forga
de um Deus do qual vocé diz que vocé ama.
E essa forga é que me rege, meu filho. Essa
forga que me d4 estrutura. Que s vezes, nio
pensa vocé que eu tenho a vontade, ji de
muitas vezes, de dizer “eu nio tenho a
necessidade de passar por isso”. Mas eu
tenho a obriga¢io de passar por isso. Vocé
entendeu? E é isso.

Carlos: A senhora disse pras pessoas, num
momento de dificuldade, no exemplo que a
senhora deu da Covid, se apegarem ao que
elas acreditam. Entdo, pensando nisso, pra
senhora, qual é a importincia da gente
cultivar uma forma de religiosidade?

Gayaku Elenice: Amor, devogio, lealdade,
sio essas trés formas. Se vocé amar aquilo
que vocé cultua, é a sua forga. Ser leal nio é
com ser humano, leal dquele que abriu as
portas e que diz que vocé é filho. Um pai ele
nao vai deixar de te amar. Ele nio vai deixar
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de ser leal a vocé. Como uma mie, ela nio
vai deixar de te amar. Vocé pode ser o pior
filho mas vocé é o filho que ela ama. E o
filho que ela é leal. Por que que as pessoas
também nio fazem isso, gente, a mesma
coisa pelo Vodun? As pessoas s6 querem,
num momento dificil, ir na casa do velho.
“Porque eu sou, porque eu estou.... me
cubra com as suas palhas”. Mas acaba a sua
dificuldade, acabou? Ai acaba o amor? Ai
acaba a razio de vocé estar? Acaba a sua
lealdade aquele que na hora que vocé mais
precisou, aonde que estd? Af vocé sai daqui e
vocé vai prum outro lugar. Chega 14 vocé
também vai agir da mesma forma. Vocé
nunca, entio, vai ter amor, vOcé vai ter
lealdade com uma for¢a chamado pai ou
mie espiritual seu. Vocé vai chegar, vai
parar aqui, vocé vai chegar 14 no outro, vai
parar 14, vocé vai chegar 14 no outro, vai
parar ali, mas vocé nio sabe quem ¢ seu pai,
quem ¢ a sua mae. Pra vocé aprender, vocé
tem que saber o que é amor, o que ¢ se
amar. Nio é sé amar o ser humano nio.
Amar o espirito. O espirito que te rege, o
espirito que te cobre. O espirito que sempre
quando vocé deita a sua cabeca no seu
travesseiro com tanto problema vocé bota a
mio: “oh meu pai, que que eu vou fazer?
Me dé uma diregio, me mostre algo que me
conforte, que me sustente, pra mim superar
essa batalha, essa guerra, essas coisas que
estio acontecendo, que eu nio estou vendo
solu¢io”. Ai, no outro dia, se passa um, ou
dois, ou trés dias, parece que tava ali do teu
lado! Af j4 aparece um ji que estende a mio,
j4 aparece um pra fazer uma coisa pra vocé,
j& vem um jd com uma outra solugio. Vocé
acha que isso é o qué? S6 material? Vocé
acabou de botar a sua cabega no travesseiro,
vocé pediu e ninguém sabe disso, s6 vocé e
essa é a forca que te rege. Ela lhe ouve.
Entio é como seu pai e sua mae quando
vocé vai pedir um conselho: “Mie, eu estou



precisando...”, “Ah, mie, mas eu nio sei...”,
“Poxa, nao sei como que eu vou fazer”, e tal.
“Oh, meu filho, eu j4 falei isso, isso e isso pra
vocé. Vocé nao me escuta”..., “Viu, se vocé
tivesse me escutado as coisas nio tariam
assim”. E a mesma coisa é o Vodun.

Carlos: O que a senhora estd querendo dizer
é que o cuidado, o dia a dia, o amor que a
senhora nutre aqui dentro da religido é o
que ajuda a senhora a ter caminho dentro e
fora da das questdes da religido?

Gayaku Elenice: Eu creio que sim, porque
hoje eu me dedico vinte e quatro por
quarenta e oito 3 minha casa de Axé. Eu nio
tenho nada a ver com a casa do seu
ninguém, eu tenho que haver com a minha.
E a minha que eu quero zelar, é a minha que
eu quero cuidar, é a minha que eu quero
fazer pros Voduns do meu Axé. Porque essa
casa nio é a casa nossa, é a casa dos Voduns.
Naio tem a casa aqui DO Vodum; nio existe
s6 um. Aqui é a casa DOS Voduns, aqui é a
casa dos Orixds. Isso aqui nio é a casa que
foi do meu falecido pai de santo, nio é a
casa dos irmios que estdo ai nessa pauta, que
eu nio quero entrar em detalhe disso, e nio
¢ a minha casa. Bu nunca tive casa. Orixd
tem casa. Nos, filhos, ndo. Porque quando a
gente fazemos a passagem, a nossa casa ja
esti pronta. E uma morada que nio tem
dono. E de todos. Entio, também, Axé, a
casa é de todos os Orixds. E nds que somos
seres humanos a gente temos a nossa casa.
Mas ja é uma casa marcada. Que todos
vamos pra l4, e é isso.

Carlos: E qual € a principal preocupagio, o
principal ensinamento que a senhora busca e
gostaria de passar pros seus filhos?

Gayaku Elenice: Primeiro lugar, hierarquia.
Eu s6 passo pros meus filhos aquilo que meu
pai passou pra mim. Se vocé é de uma forma
arcaica, como ele teve e que ele plantou na
casa dele, e que ele passou pra gente que,
agora, dia dez de dezembro, eu e minha
Fomotinha faremos vinte e nove anos de
feitas dentro do Rumpame Dan Kwe Lemin,
entio, o que eu passo pros meus filhos é
educagio de axé e tradicio.

Carlos: Pensando em quem vai ler as

palavras da senhora e que nio conhece o

tfundamento do Jeje, tem algo que a senhora
) g0 q

possa dizer e explicar pras pessoas o que é o

Jeje, como o Jeje funciona?

Gayaku Elenice: E, explicar fica um pouco
dificil, né? Porque a maioria das pessoas vé o
Jeje como uma coisa, assim, muito rigorosa,
muito restrita, e realmente é a verdade, e
hoje as pessoas Nao querem muito essa
forma, assim, tio reservada. Mas o Jeje ele
traz sim verdades pra nds, nio estou falando
pra casa de ninguém, ti, gente? Eu estou
falando pra mim, do Jeje. E um Jeje que a
gente temos realmente, para as pessoas que
passam pelos fundamentos, os voduncis que
jé& sdo feitos, o Jeje ele mostra realmente
formas de bem, bem, bem 14 de trés, tipo a
trajetoria dos escravos. Mostra que a gente
tem uma cultura que realmente os escravos
também faziam, que é essa coisa de comer
de mio, essa coisa de andar na roga, dormir
numa senzala, a roga ser de barro, e muitas
outras  coisas  que, infelizmente, no
momento, e€u Nhao posso abrir pra mim
poder explicar a vocés. Mas o Jeje, eu tenho
assim, que realmente é a forma certa que
seria pra muitas pessoas que se acham, sabe,
as sabedoras de tudo. Seria uma grande

escola pra elas.
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Carlos: E depois de vinte e nove anos de santo, quando a senhora estd 13 nos rituais, comendo
de mio, fazendo, como a senhora disse, 0 que esses antepassados, escravizados, fizeram, do
mesmo jeitinho. A senhora ainda se emociona?

Gayaku Elenice: Bastante. Claro! E uma forca, assim, que vocé se lembra de vocé 14 atris. E
Y

um filme, né? E um processo que passa na sua cabega que vocé fala: “meu Deus! como que isso
pode?” Entio, hoje, quando eu entro pra mim dar minhas obriga¢des, eu nio fico como a mie
de santo, eu fico como a Gamo. Aqui fora eu sua a Gayaku, mas daquela porta, daquela

| 4 q q
portinha 14 pra dentro, 14 é minha senzala, ali nio tem a Gayaku, ali no tem a mie de santo.
Ali nio tem a sabedora de nada. Ali é a Gamo que é Iyawd, que aprende, que passa pros seus,
que se curva perante a um elo, a um fato, a uma razio, a um propdsito, a tudo que vocé achar
de componente. Entio, eu também fico muito honrosa e muito emocionada quando eu entro
q

dentro daquele Rundeme e vejo todo mundo de carequinha, né? Com a cabeca, todo mundo,
carequinha. E, passando, eu falo: “gente... hd vinte e nove anos eu também passei por isso” e é
onde que eu torno a repetir: é um filme que nunca vai apagar da nossa mente. Nio, pelo
menos nio da minha.

Carlos: E quando a senhora olha pra trds, qual foi a a grande ligdo que essa jornada trouxe pra
senhora?

Gayaku Elenice: A grande ligdo pra mim foi pra eu nunca deixar de acreditar em mim mesma
e saber que eu tenho uma forga tdo grande na minha vida, né? Que quando as pessoas
abandonam a gente e quando as pessoas nos desmerecem, as pessoas nio dio credibilidade a
vOCé, as pessoas zombam, as pessoas nio te definem vocé como uma pessoa que realmente tem
um valor ou uma capacidade... E ai 14 na frente, quando vocé passa por isso tudo e vocé fala
“caramba” que mulher forte que eu fui... Consegui!”

Gayaku Elenice com filhos e filhas de santo
Fotofrafia cedida por Gayku Elenice, 2023.
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o que todo mundo me apedrejava, que todo

mundo cagoava, que todo mundo

debochava, né?

E a pior coisa foi falarem que eu nio ia
conseguir levar isso aqui porque eu era
tinha

um preta, pobre e nio

conhecimento de nada.

Mas eu nio fui na porta de ninguém que
falou isso. Eu vim demonstrando ao longo,
no decorrer do tempo. Tanto é que algumas
pessoas ja vieram aqui, pessoas que falaram,
que cagoaram, que desacreditaram. E, assim,
eu falo isso nio é com tristeza nio; eu falo
isso, também, até com uma grande leveza,
que hoje eu posso falar isso sem problema
nenhum pra mim, porque antes eu nio
gostava nem de tocar num assunto desse,
que me feria demais. Mas eu me superei e
fico muito honrosa de mim prépria por ter
vencido essas palavras inimigas da minha
vida, de ter pessoas passadas na minha vida
que nio fossem honrosas de estarem
comigo.

Mas que hoje vamos ter os trinta anos da
nossa casa, vamos fazer uma festa
belissima, um candomblé lindissimo,
com a forga dos Vodun, com a forga dos
meus filhos de santo, com a forga das
pessoas que estio comigo até hoje, que
passaram essa fase toda ruim comigo.
Mas essas pessoas que estio e que somam
comigo.

Entio, isso pra mim é muito honroso, como
uma mulher que nio sou facultada. S6 fiz s6
o primeiro grau, ensino fundamental. Nio
tenho faculdade de nada, nio tenho
sabedoria de nada. Eu procuro amar e zelar
o Orixd.

Catlos: E qual conselho que a senhora daria
pras mulheres pretas, pobres e nio facultadas
que, como a senhora fez um dia, estio
comegando, ou estio dando seguimento
nessa vivéncia no Axé, principalmente como
mae de santo?

Gayaku Elenice: E,a gente sabemos que nio
é uma missdo facil, mas o conselho que eu
dou é sempre acreditar em si e se agarrar aos
seus. Se vocé tem seu Exu, se VOcé tem sua
Pombagira, se vocé tem o seu Vodun, se vocé
tem seu jogo, acredite em vocé. A sua
capacidade nio vem de ninguém.

As pessoas vdo sim nio ter crenga, as pessoas
nio vio olhar vocé, ainda mais quando vé
que vocé vai comegar a alcancar algo. Vio
falar palavras de desisténcia, vio falar
palavras que vocé nio tem situagio
financeira pra vocé levar um Axé, pra vocé
fazer um candomblé, pra vocé tirar um
Iyawd, pra vocé fazer uma festa de Exu, mas
vocé tem que acreditar em vocé. Acredite na
sua palavra, acredite na sua palavra, acredite
no seu canimd, no seu coragio, dé ele ao seu
Orixd, dé ele ao seu Exu, dé ele ao seu Nego
Velho, dé ao seu Caboclo ou a sua Cabocla,
enfim. E agradeca a Orunmild todos os dias
por vocé respirar esse vento que hos
fortalece, e agradega a terra ao Velho, que a
gente tenha a forca. Todo dia v4 14 na sua
casa e bata a cabega para que o nosso pai
cubra a gente com a palha, que pra esse p6 a
gente vai, mas antes da gente ir, a gente
vamos deixar uma bandeira em pé. Axé.

Carlos: Recentemente a senhora recebeu um
titulo de Doutora Honoris Causa.

Gayaku Elenice: Th! E, menino!
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Carlos: Isso significa o que pra senhora?

Gayaku Elenice: Assim... pra mim significa
uma coisa que foi além pra mim, eu Elenice,
nio é nada de Gayaku, né? Como uma
pessoa assim estudada, gente! Estudada, nio
sabia! Estudada é uma coisa. Que eu,
Elenice, eu nio tenho sabedoria de nada. A
cada dia que passar se tiver uma nova coisa
que algum mais velho chegar, “Oh, Elenice,
isso aqui assim...” que eu nao souber, eu vou
agradecer, porque esti me ensinando. Mas
este titulo, Carlos, foi como um prémio
dessa mulher que hoje eu sou, essa mulher
que os outros falam que eu sou forte, mas
que eu ndo vou ficar me colocando também
com muitos méritos, que € claro que eu
tenho que me colocar, mas eu quero me
colocar numa posi¢io, e essa posicio foi
uma posicdo muito importante nao pra
mostrar nada a ninguém, mas mostrar pra
mim mesmo, como eu ji te disse ai, que eu
venci. Eu venci o buraco que queriam me
enterrar. Eu nio sou fénix, mas o vento de
minha mie soprou minhas asas, como se
fosse de uma borboleta, que foram longe e
pousaram numa 4rvore e ela ficou 14 com as
asas abertas! E disse: “vocé é capaz”. E é isso.

Inclusive, ele estd aqui na cozinha. Vou até
colocar meu diplomazinho 14 no Abagd, pra
todos verem que eu sou a doutora Elenice,

Gamo de Oyi!

Carlos: A Senhora falou bastante dos
Voduns, o que eles representam pra senhora
e também dentro dos ritos do Candomblé.
Gostaria que a senhora falasse, também, o
que significa, pra senhora, o cuidado com os
Exus e Pombagiras.

Gayaku Elenice: Vocé pegou também num
ponto muito bom. Alids, todos os pontos de
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dentro da Casa de Axé sio pontos que sio
essenciais a tudo. Mas essa forca chamada
Exu e Pombagim eles sio o0s nossos
caminhos. Nio digo que os Voduns também
nio sejam, mas Exu ta contigo dia a dia.
Exu esti contigo o dia a dia. Exu esti
contigo a todo momento. Exu estd aqui
com a gente nesse momento aqui agora,
sentado aqui também me ouvindo. E Exu,
antes da gente sair da nossa casa, quando
esse Exu que é bem cuidado, bem olhado,
bem tratado, bem firmado, ele nio permite
que nada no seu caminho acontega, porque
ele é protetor.

O Orixd ele é divindade. O Exu é cuidado, é
zelo. Nés somos filhos de Exu. Nés somos
filhos de Exu. Eles que nos amparam nos

dificuldades

financeiras. Eu por exemplo: “O, Exu, me

momentos  das  nossas
ajuda. Olha, essa semana entra um dinheiro,
porque eu preciso!”. Ele estd de saco cheio
de mim. Esse més aqui nessa roga, porque eu
peco ele todo dia. E ele nio me deixa em
falta, sabe? As coisas acontecem de verdade.
Mas eu também nio deixo de agradi-los.
Porque se eu dou pra eles, eles me dio.

Exu que nio come, nio trabalha. Vocé
come todo dia! Como é que vocé sé quer de
Exu, se vocé nio di nada ele pra comer?
Entio ele senta e: “oh, trabalhe vocé. Vocé
quer que eu trabalhe? Entio ame Exu. Dé a
Exu”. Faga. Ndo é pra vocé ter que fazer
para o Exu. Vocé tem que fazer com que
Exu esteja de prontidio no seu caminho e
de ter o cetro dele na mio, a sua defesa.

Carlos: Eu pergunto isso porque, pra
algumas pessoas, as casas de candomblé que
tem um espaco e a condi¢io de zelar das
entidades Exu e Pombagira, esse candomblé
j4 ndo estd puro, estd misturado. Entio o que



a senhora diria pra essas pessoas, pra elas
entenderem como que se dd o cuidado de
Exu por parte dos filhos de candomblé?

Gayaku Elenice: As pessoas veem como
Candomblé de Umbanda, mas se vocé ji
vem de uma ancestralidade, que vocé ji vem
trazendo os seus antepassados, que sio os
noOssOs que NOs amparam, COmMo, por qué,
nao?

Nos tempos anteriores, das senzalas, as

pessoas  cultuavam  Exu. As  pessoas
colocavam um frango na encruzilhada, as
pessoas botavam um padé dentro do Abagd
ou dentro do templo aonde que eles
cultivavam o seu Candomblé. Entio eu,
para mim, essa forma de hoje em dizer que o
Candomblé nio é puro por causa de Exu,
pra mim nio estd me dizendo nada. E
também nio dizia nada nem ao meu pai de
santo, porque ele com o Jeje, as pessoas
falam que aqui nio é Jeje, que aqui é
“Jejumbanda”. Pra mim as pessoas podem
falar o que quiserem. Eu sei da minha
origem, eu sei da minha doutrina, eu sei da
minha cultuagio. Entio nio vou deixar de
cultuar meu Exu de Umbanda. As pessoas
cultuam os seus. Entdo, cada um tem que
saber do seu. Essa passagem em dizer que é
puro, somos puros de qué, gente? A gente
nio somos puros de nada, a gente somos
falhos, somos podres, que quando a gente
morrer a gente vai tudo para o mesmo
lugar. Exu é Rei, Exu é Orixd, Nkisi, eles
estio tronados.

Nés somos simples seres humanos, que nio
sabemos o que falamos, mas Orixd e Exu
sabem o que falam e o que fazem. Eu nio
dou nem credibilidade a essas pessoas em
dizerem que hoje o Candomblé nio é mais
puro, porque mistura. As pessoas estao
passando do limite, em pensar em dizer que

hoje o Candomblé nio é puro por causa dos
Exus de umbanda, da bagunca que querem
fazer com os Exu de umbanda. Porque hoje
ninguém mais quer botar uma capa,
ninguém quer pisar num caco de vidro.
Qual Exu hoje que quer engolir fogo, nio
existe mais isso. Hoje que se diz que tem
tanto filho de Umbanda que fazem festas
extraordindrias... Exu nio é nada disso,
gente! Exu nio quer nada disso. Mas as

pessoas estdo passando do limite. E é isso.

Carlos: a senhora falou que o teu Deus é
negro e que aqui no Jeje estamos honrando
essa tradigio do rito que era feito pelos
nossos antepassados, pelos escravizados, que
foram pessoas negras. Como a senhora
percebe, nos dias de hoje, a maior

frequéncia de pessoas nio negras dentro do
Candomblé?

Gayaku Elenice: querem tomar. Querem
nao, ja tomaram a nossa seita, né, gente?
Deixamos aberto demais, porque hoje a
maioria das pessoas de pele branca, nio sou
racista, td? Quero deixar isso aqui bem claro,
mas essas pessoas tomaram, no nosso culto,
coisas que gente de pele clara, naquele
século, abominavam, cuspiam, zombavam e,
hoje, essas pessoas idolatrando os nossos
deuses, dizendo que sio fervorosos. E esses
antepassados dessas pessoas? porque elas tém
esses antepassados, com certeza...

Eu até acredito na forma do canimé delas,
mas nio de antepassados. Os nossos foram
aqueles que sofreram, foram aqueles que
foram humilhados, foram pisados, foram
descrentes. Como, hoje, essas pessoas veem a
nossa religido como se fosse delas? Aonde é
que estd escrito? Que eu, as vezes, eu paro e
fico me perguntando: entio, quando uma
pessoa diz que “teve um parente muito
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distante que foi negro”. “Eu sou dessa
religiio porque eu tive um parente que foi
muito distante, que também minha vé foi
escrava”. A pessoa branca, branca, brancal
De olhos azuis, ji teve uma outra tradigio,
outra familia... Como que essa pessoa é

descendente, de filhos, de matrizes africanas?

Nio tenho respostas pra isso. E que nao me
cabe, 16gico, que quem sou eu? Mas eu fico
muito triste com o Candomblé, que essas
pessoas colocam através de aquilo 14 atrds
que foram 14, no popular, roubaram de nés.
Porque candomblé hoje pra esse povo é
festa, é farra, é orgia, e pra nds, negros e
negras, pra ndés é amor, €é respeito é
educagio, é ensinamento. Por que que
muitos Iyawd hoje, novos, saem de uma casa
de Axé revoltados? Nio sio todos, mas saem
de 14 aprendendo o que? Qual foi o
ensinamento desse povo que diz que sio
negros? Que tem um ensinamento de livros?
Que antepassados? que foram isso e que
foram aquilo? Eles pregam o que pra essas
pessoas? Que historia que essas pessoas tem
pra contar da sua raga? Da sua cor de pele?
Eles viveram, os antepassados deles viveram
o que?

Pra nés, que somos de matrizes africanas,
contar. Eles contam o qué? Que eu espero
que vocé também faga uma entrevista com
uma pessoa que seja Yalorixd ou Babalorixd
de pele branca, pra vocé também procurar
saber como que é, porque até hoje eu tenho
curiosidade disso.

Carlos. E é interessante, porque um dia que
a gente tava conversando, a senhora até
chegou a dizer que Orixd nio vé cor de pele

de filho de santo.

Gayaku Elenice: Nio. O Orixd ndo vé cor

147

de pele. Mas cor de pele tem antepassados
pra serem ditos. A pele, a pele Orixd vé ela
num preto, num branco, num sujo, num
limpo. Mas agora, cadé a histéria dessas
pessoas? Elas tomam a nossa pra ser contada?
De repente uma pessoa de pele branca tem
um coragio até melhor do que um nosso,
que seja. Porque o Orixd determinou,
escolheu ela, que ela tem um bom coragio,
nio é pela pele dela, mas o sangue é o nosso
que corre na nossa veia. Mas que histéria de
antepassado esse tom de pele branca tem pra
se contar pra gente? Porque nds temos a
nossa histéria negra massacrada, humilhada,
escravizada... E o tom de pele branca? Qual
é? Entio eu deixo pra vocé um ponto de
interrogagao.

Catlos: Gayaku, t6 terminando. Gostaria de
saber se, quando a senhora olha pra tris, tem
alguma coisa da qual a senhora se arrepende.

Gayaku Elenice: Eh, eu acho que eu nio
tenho. De olhar pra tris e dizer uma coisa
que eu me arrependa. De santo eu nio posso
falar nada. Eu me arrependo de nio ter
casado com a for¢a dos Orixds, mas eu acho
que esse ano eu ainda vou fazer isso. Essa
forca que me envolve, por que nio selar?
Né? A minha vida, o meu amor que eu
tenho hoje pelo meu esposo, que é o Oga
Mauricio, e com a forca do meu amor
também pelos Voduns. Essa é uma coisa que
eu me arrependo. Mas td ai, boa ideia! J4 nio
vou ter mais arrependimento. E ¢ isso gente!

Vodun Paunha Anadeji. Vodun Paunha
Anadeji é gratidio, muito obrigado. Que
essas palavras, esta entrevista que o meu filho
Carlos que também é uma pessoa de um
canimd imenso, um canimd, gente, ¢ um
coragio imenso. Um olho que ele tem é um
Oju maravilhoso, de uma visio inacreditdvel



porque ele também teve provas precisas e concretas e realizadas dentro do meu Axé. Entio nés
s6 temos que agradecer, nds sé temos que botar o nosso joelhinho no chio, botar o nosso Ird,
que é a nossa cabeca, e a cada tempo a gente ser grato e a gente saber que hd uma for¢a tinica
que tem pairado sobre nés, que é Orixd. Entio, € isso.

Muito obrigado, a todos e todas, e um grande abrago. Que os Voduns, que a forga do astral,
seja ela do céu, da terra, dos mares, do vento... que ela envolva todos nés e que clame em cada
tempo que a gente necessitar, essa forca pra gente poder estar em pé, em cima dessa terra
maravilhosa, que se chama Azanssu. Um beijo, e vamos que vamos!

YT

@ROMULOCORLEONEFOTOGRAFIA

Foto do candomblé realizado em 21 de outubro de 2023, em comemoracdo aos 30 anos do
Rumpame Dan Kwe Lemin, fundado em 16 de outubro de 1993, por Gayaku Luiza.

Fotografia tirada por Rémulo Corleone e cedida por Gayaku Elenice, 2023.

148



Eparrey Oyd

Colagem digital por Carlos Pereira, 2023.




PARA SABER MAIS

JEJE-MAHI

Por Carlos Pereira

O termo jeje é uma generificagio, utilizada para designar, no contexto da escravizagio, um
conjunto de povos que compartilhavam territérios, e/ou tradigdes e/ou cosmopercepgdes e
modos de vida, mas, principalmente, semelhanga entre as linguas. A utilizagio desse termo
ocorrera em momentos distintos no Brasil e no continente Africano (aqui primeiro), e, no que
se refere as colonias, parece ter sido uma particularidade do Brasil essa nomeagio, tendo em
vista que o termo jeje nio aparece em registros de outros territorios colonizados onde
chegaram negros escravizados, como Cuba e Haiti, por exemplo. O termo, assim, pode se
referir, numa percepgio afrobrasileira, aos diversos povos que ocupavam a regido do Golfo do
Benin, desde o Rio Volta até o Rio Niger. Nessa regido se encontravam povos como degen,
uatchi, adja, fon, hueda, mahi, entre outros, além de importantes reinos, como o Reino de
Dahomey, o Reino de Savalu, o Reino de Fitta e o Reino de Dassa, por exemplo (Parés, 2018).

Num sentido religioso, Jeje designa uma das nagdes de candomblé que se difundiram no Brasil
e se refere a0 culto de Vodun. Ou seja, num sentido religioso, os povos chamados de Jeje se
localizam na regiio de culto de Vodun, que coincide com a 4rea linguistica dos gbe-falantes.
Como essa drea é composta por diferentes culturas, embora ligadas por valores compartilhados
a partir da ideia de unidade cultural, é natural que haja variagdes, inclusive no que diz respeito
a divindades, j4 que muitas delas se referem especificamente ao territério, ou a condi¢des
especifica do lugar. Talvez isso tenha favorecido a defini¢io de subgrupos, ou subnagdes do
Candomblé Jeje, como: o Jeje-Mahi, o Jeje-Savalu, o Jeje-Daomé, o Jeje-Mundubi, o Jeje-
Mina-Popo, o Jeje-Ashanti, o Jeje-Rio (fundado no Rio de Janeiro pela Gayaku Rosena,
africana, natural de Allada), por exemplo.

Os povos Mahi faziam fronteira com povos Yoribd, com quem tinham muita ligagio. Uma das
caracteristicas do Jeje Mahi, que o difere das demais na¢des do Jeje, é que nio se cultua Eguns
(o que acontece, por exemplo, no Jeje-Daomé, onde os antigos reis sio cultuados como
Voduns) e que o pantedo cultuado pode ser dividido em quatro familias (pantedo dos Voduns
serpentes, como Pai Gbesén; pantedo do trovio, que retine Voduns ligados a0 fogo ou ao
oceano, como Pai Sogbo, Pai Gbadé, Pai Olissi e Mie Aziri Tobosi, por exemplo; pantedo da
terra, ligados 4 vida e 2 morte como Pai Azanssu, Pai Agué, Pai Loko e Mie Nani; e pantedo
dos Voduns-nagos, compostos por Orixds que, por trocas culturais com os Yorubd, até por
estarem em regiao de fronteira, passaram a ser cultuados como Voduns, como Pai Ogum, Pai
Odé, Mie Oyd, Mie Oxum e Mie Iemanji, por exemplo, conforme descrito no site
Hunkpame Ayinon.

150



As primeiras rogas de Jeje-Mahi no Brasil foram fundadas na Bahia pela daomeana Ludovina
Pessoa, que era mahi. Em uma das casas fundadas, a Ro¢a do Ventura, também conhecida por
Zogbodo Male Bogun Sejd Hiinde ou Kwé Seja Hinde, nasceu, em 1911, Luiza Franquelina da
Rocha, que mais tarde, em 1945, recebeu o cargo de Gayaku, tornando-se a Gayaku Luiza de
Oya. Gaiaku Luiza foi responsivel pela fundagio do terreiro baiano Hiimkpamé Ayono
Huntoloji, em 1952 (Wikipedia, 2022). Em 1993 ela vem ao Rio de Janeiro fundar o Rumpame
Dan Kwe Lemim, que teve sua missio iniciada pelo Babalorixd Amauri de Odé e continuada
por Gayaku Elenice de Oy4a, quem atualmente dirige a casa.

Gayaku Elenice de Oy4, atual cuidadora da primeira casa de Jeje-Mahi no Rio de Janeiro, é,
portanto, uma grande referéncia sobre o Jeje-Mahi no estado, por trazer a meméria e o legado
do Babalorixd Amauri De Odé, de Gayaku Luiza de Oy4, bem como de Gayaku Ludovina.

No Jeje-Mahi os assentamentos sio feitos por meio dos Afingas, termo que em ewe-fon
significa “drvore onde estdi o Vodun" (Souza, 2018). Cada Vodun tem sua 4rvore, que
representa sua forca, e essas drvores tém significado nio apenas dentro da ritualistica, mas
também no cuidado em satide e na nutrigio. A partir dos Atingas, é possivel conduzir um
processo de aprendizagem sobre a cultura e a tradigio do Jeje-Mahi, bem como da sua relagio
com a terra e as plantas e como essas plantas, moradas de Voduns, podem ser utilizadas para
alimentagio e cuidado em satide. Tal conhecimento envolve tecnologias de preparo de
banhos, rezos, dancas que expressam o sagrado pela matriz do Jeje-Mahi, que ainda é uma
cultura pouco conhecida, o que contribui para o apagamento da ciéncia e da tecnologia
proprias da cultura Mahi.
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Um Lugar entre os Entre-Lugares: um diirio universitario!

por Rodrigo de Sousa Barreto?

RESUMO

O seguinte texto trata de uma breve percepgio pessoal sobre o estado das coisas no meio
Académico, mais especificamente, em meio a uma nova realidade de mestrando. Para
contextualizar o tema, trago algumas concepgdes do que seria um lugar e um entre-lugar nas
defini¢des de Homi K. Bhabha e Silviano Santiago, assim como de outros tedricos que visam o
rompimento de narrativas hegemdnicas e eurocéntricas sobre paises do Sul Global e individuos
em situagio de subalternidade. Em um modelo de narrativa baseada na escrevivéncia, uso da
primeira pessoa em grande parte do escrito para enfatizar uma questio emocional de urgéncia
pela mudanga, inserindo-me nesse meio e demonstrando que o subalterno deve falar como
sujeito da histéria do seu tempo (Evaristo, 2020).

Palavras-Chave: Entre-Lugar; Escrevivéncia; Lugar; Pés-colonial; Universidade.

1. A GUISA DE INTRODUCAO

Por boa parte da minha vida nunca imaginei
chegar exatamente onde estou. Mas é fato
que, em agosto de 2023, uma nova e
desafiadora jornada se iniciaria. Apds um
longo periodo de expectagdes e estudos de
alguns bons meses, fui finalmente aprovado

Programa de Pés-Graduagio em Design da
Universidade Federal do Rio de Janeiro (na
qual também conclui minha graduagio), na
linha de pesquisa de Design e Cultura (3).

A questio do [lugar (em referéncia 2
Academia) aqui abordada estd

intrinsecamente ligada a sua relagio com o

para cursar o mestrado académico pelo entre-lugar ~ representado  pela  propria

1 Texto escrito com o apoio recebido do Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico —
CNPq - Brasil, na modalidade: Mestrado — GM.

2 Mestrando pelo Programa de Pés-Graduagio em Design - Universidade Federal do Rio de Janeiro. Curriculo,
portifolio e outras redes: https://linktr.ee/roba_iam. Contato: robayamaguchi@gmail.com.

3 A visualidade contemporinea é o foco para investigagdes no campo do design. Trata especificamente das
questdes relacionadas a linguagens, conceitos e prixis, tendo a abordagem cultural como eixo do processo
investigativo. Esta drea de concentragio se aplica ao estudo dos processos de transformagio de aparatos,
mecanismos e servicos identificados na produgio, experimentagio e interagio com artefatos visuais e culturais.
Para isso, considera vertentes te6rico-priticas em projetos desenvolvidos no campo da natureza cambiante do
design no contexto da era pés-industrial.
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América-Latina, o Brasil, o Rio de Janeiro e,
mais especificamente, a Baixada Fluminense
(da onde esse texto vos alcanga): uma
miscelinea de contatos interculturais que
jamais pode mostrar suas verdadeiras cores
perante um ideal homogeneizado de

produgio intelectual.

Logo, com este texto, pretendo elucidar
parte da minha experiéncia inicial, de um
semestre, vivenciado em um [ugar cujas
expectativas podem ser (e sio, em sua

maioria) excedentes, assim como suas
cobrangas. A partir do conceito de
escrevivéncia,  cunhado  por  Conceigio

Evaristo (1946-Atualmente) entre 1994 e
2005 (4), buscarei transpor a perspectiva que
restou, tentando nio apagar o horizonte
ainda nio visualizado, em um movimento
diaspérico. Em uma virada das palavras de
Evaristo, a seguir “escreverei me vendo”; e
também seguirei me atentando s relagdes
de coletividade vivenciadas também pelos
meus (Evaristo, 2020).

2. CONTEXTUALIZANDO O LUGAR
E O ENTRE-LUGAR

O conceito de “Entre-Lugar” ¢

consequéncia  da  ascensio  de
determinados fenomenos e elementos
que passaram, notadamente nas ultimas
décadas do século XX, a demarcar a
necessidade de novos olhares e
interpretagdes das relagdes humanas

exercitadas nas regides periféricas do

complexo espacial do mundo,

principalmente quanto ao sentido de
pertencimento das pessoas em relagio a
esses locais (Ferraz, p- 15, 2010).

Antes de efetivamente wme escrever, seria

importante  incluir aqui uma breve
contextualizagio sobre as questdes do lugar e
do entre-lugar; longe, é claro, de apresentar
um estudo aprofundado e detalhado sobre
tais tépicos, mas denominar alguns nomes
importantes que discutem essa relagio e
como tais conceitos impactam, ainda hoje,

nossa vida em uma perspectiva de Sul Global

(5).

Em uma breve tomada, um [lugar, em
sentido geogrifico, seria um ponto de
referéncia.  Aplicado a2 um  contexto
geopolitico mais amplo podemos também
denominar o dito lugar como um ponto de
alteridade, principalmente ao partirmos das
concepgdes do “Ocidente”, ou melhor, dos
paises alocados no Norte Global como
estruturadores de uma série de nog¢des que
abarcam questdes sociais, culturais, raciais e
efc., que dispde tais nogdes em direto
confronto com uma miriade de valores
divergentes de diferentes nagdes ndo-
ocidentais. Em uma perspectiva menos
ampliada, a relacio do [ugar com a alteridade
também se mantém,; existe, segundo Martins
(2011), uma formagio essencialista quanto a
formagio dos [ugares: a ideia de uma
realidade essencial, anterior, que se sobrepde

a0 momento presente e a propria existéncia.

4 Acuan, Ana Paula. “ESSE LUGAR TAMBEM E NOSSO?” Escritora Conceic¢ao Evaristo busca vaga na
Academia Brasileira de Letras. Porto Alegre: Revista PUCRS, 2019.

5 Sul Global, originalmente, era um termo utilizado em estudos pés-coloniais e transnacionais para referir-se

tanto ao terceiro mundo como a um conjunto de paises em desenvolvimento. Com o avango de questdes

geopoliticas e econdmicas, vem sendo utilizado (a0 lado do termo “Norte Global”) como nomenclatura de divisio
de grupos de paises, alinhados com o “Ocidente” (Estados Unidos da América/Norte Global) ou o “Oriente”

(China/Sul Global).
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Esse essencialismo, presente e soberano nas
construgdes do pensamento ocidental, pode
e existe dentro das concepgdes de grupos
nio centralizados, mas nio sio tomados
como danosos vide a falta de poder
hegemoénico de seus povos/grupo étnicos.
Deste modo:

[...] Enfatiza-se o referencial humano na
defini¢io do lugar quanto ao papel dos
sentidos, no qual a visio é a dominante
pela quantidade de informagdes que
permite (distdncia, textura, luz, cor,
formas, contrastes, etc.), mas sofre
influéncias de cada cultura
(RAPOPORT, 1978). Considera-se o
lugar como a trama banal e elementar do
espago, onde é possivel detectar fungdes
que nio sio idénticas por toda parte [...]
(Lobo Nogueira da Gama, p. 1512,
2019).

Como um discurso de alteridade provindo
dos Estudos Culturais, mais especificamente,
do campo pés-colonial (6), o termo entre-
lugar foi cunhado por Homi Bhabha (1949-
Atualmente) e discorrido como um lugar de
possibilidades interrelacionais. Logo, o
modelo de seu entre-lugar nio se di através
da justaposi¢io do divergente entre culturas,
mas através de uma assimilagio mutua (Han,

2019).

Ao partir de uma abordagem pos-
colonialista, fica claro que Bhabha ird
abordar problemiticas que giram em torno
“colonizador  x

de dicotomias como

colonizado”, “dominante x dominado”,
“senhor x escravo”. A partir de tais
dicotomias é que Bhabha influi o conceito
de alteridade ao pregar pela necessidade de
posicionamento da parte outra a de maior
poder nessas relagdes, a necessidade de uma
constru¢io de mundo a partir da perspectiva

do subalterno em questio.

Deste modo, o entre-lugar poderia ser
chamado de terreno comum, um solo hibrido
que vai contra o ideal de pureza e
originalidade que se forma no imaginirio de
determinados [ugares, principalmente os que
dispde de um histérico colonizador e/ou
imperialista. Dizer que a América-Latina ou,
mais objetivamente, o Brasil é um entre-
lugar por exceléncia é assumir sua formagio
mestica, hibrida de diferentes cartografias e
potencialmente multipla. Sua multiplicidade
abrange um infinitésimo nimero de novas
possibilidades, sejam essas sociais, culturais,
intelectuais ou econdmicas... mas, até que
ponto tais possibilidades sio consideradas
em meio a instituigdes que preveem a
manutengio de determinados status quo (7)?

6 “[...] Apesar de nio existir uma teoria pés-colonial, o que parece aproximar as vérias percepgdes deste campo de
estudos € a construgio de epistemologias que apontam para outros paradigmas metodolégicos na andlise cultural,
sendo porventura a mais importante mudanga a assinalar no campo dos estudos culturais (e literdrios) a analise das
relagdes de poder, nas diversas dreas da atividade social caracterizada pela diferenca: étnica, de raga, de classe, de
género, de orientagio sexual... Apesar disso, muitos estudiosos, particularmente de ex-impérios, convergem para
a consideragio de que os atuais estudos culturais, nomeadamente no ambito da critica pds-colonial, se
reorganizam em outros alicerces, diferentes dos tradicionais, de antagonismos lineares e duais, que intentam
perpetuar a supremacia de uma estrutura ideolégica e histérica espicio-temporal.” Matta, I. Estudos pds-coloniais:
desconstruindo genealogias eurocéntricas. Civitas: revista de Ciéncias Sociais, [S. L], v. 14, n. 1, p. 27-42,
2014. DOI: 10.15448/1984-7289.2014.1.16185.
h_ttps://revistaseletronicas.pucrs.br/ois/index.php/civitas/article/view/ 16185. Acesso em: 4 jan. 2024.

Disponivel em:

7 Expressio latina que significa "o estado das coisas".
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Silviano Santiago (1936-Atualmente) foi
eximio em abordar a questio do entre-lugar
de maneira mais essencialmente
brasileira/latino-americana em seu texto
Uma literatura nos trépicos (2000), instigando
os leitores a realizar uma reflexio sobre a
imposicio de verdades por entidades
eurocéntricas e as construcdes de realidade
heterogéneas a0  real estado do
pais/continente. Trazendo 4 tona o préprio

texto:

A América transforma-se em cOpia,
simulacro que se quer mais e mais
semelhante ao original, quando sua
originalidade nio se encontraria na copia
do modelo original, mas em sua origem,
apagada

conquistadores. Pelo

completamente pelos
exterminio
constante dos tragos originais, pelo
esquecimento da origem, o fenémeno de
duplicagio se estabelece como a tnica
regra valida de civilizagio (Santiago,
2000, p. 14).

E ainda na linha dos estudos pés-coloniais,
poderfamos recorrer a Edward Said (1935-
2003) e sua mais relevante obra,
Orientalismo: O Oriente como inven¢io do
Ocidente (2007), como forma de melhor
compreender a agio das ficgdes na defini¢io
dos lugares. Como seu préprio subtitulo ji
indica, temos no referido livro a explanagio
de como nag¢des Eurocéntricas lograram em
desenvolver toda uma mistica sobre
conceitos e realidades de fora de seus
dominios, mais especificamente do territorio
do Leste, o que compreenderia a maior parte
dos paises do continente asiitico, mas nio
em uma andlise mais
“Ocidente”
possuiu as armas necessirias para tornar
ficges,  realidade.  Desta

Orientalismo de Said aborda

“Ocidente” se vé em relacio a um outro que
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somente dele,
contextualizada. O sempre
forma, o
como o

é sempre exotico, animalesco, magico e
muito pouco cientifico, algo ou alguém que
beira 4 irracionalidade guiada por crendices
e emocgoes.

Com este contexto, é facil visualizar tal
defini¢do aplicada a muitas sociedades nio
localizadas a Leste do Globo: a0 jogarmos
tal luz sobre o Brasil, podemos trazer uma
maré de concepgdes eurocéntricas, a citar “o
jeitinho (malandro) brasileiro”, “as mulatas
exporta¢io”, “o pais do Carnaval (que dura o
ano todo)”, s6 para nio nos alongarmos
tanto aqui. Percebemos, entio, que o
problema nio parte de uma série de
fronteiras longinquas, o problema nunca foi
especificamente geografico, e sim origina-se
sempre em um [ugar dos mais especificos: do
Norte Global, do “Ocidente”, do

“pensamento europeu”, do Homem Branco.

Mas existira um modo de confrontar tal
hegemonia? Seria o entre-lugar, e a formagio
de uma cultura hibrida, suficientes para
desatar todos os nds de centenas de anos? H4
espaco para algo realmente novo?

3. UM DIARIO UNIVERSITARIO

E de praxe imaginar que uma Universidade
serviria a um propodsito maior que a simples
“educagio e formagio de profissionais”; de
fato, o termo pode ser definido das seguintes
maneiras segundo o diciondrio Oxford:

1. qualidade ou condigio de universal.

2. instituigdo de ensino e pesquisa
constituida por um

faculdades e

promover a formagio profissional e

conjunto  de
escolas destinadas a
cientifica de pessoal de nivel superior, e a
realizar pesquisa tedrica e pratica nas
principais dreas do saber humanistico,



tecnoldgico e artistico e a divulgagio de
seus resultados a2 comunidade cientifica
mais ampla.

Existe um intrinseco valor de “servir as
necessidades da comunidade” através das
diferentes 4reas do saber dentro das
universidades. E esse valor se mantém. Em
uma répida pesquisa na internet, focada no
territério da prépria UFR], por exemplo,
poderfamos encontrar uma infinidade de
programas, assisténcias e producdes que
pretendem trazer e levar inovagio cientifica
e artistica a0 maijor ndmero de pessoas
possivel, dentro e fora de seus variados

campi.

Contudo, é importante salientar a origem
europeia dessas institui¢des académicas num
geral. A prépria Universidade do Rio de
Janeiro, criada em 1920, foi inicialmente
constituida a partir da reunido de trés escolas
criadas no inicio do século XIX, apds a
vinda da Familia Real e da Corte Portuguesa
para o Brasil (8). E ainda hoje, devido a
), a
preservacio de seus “métodos” de produgio

manutengio de sua  distingdo

intelectual e gestio de seu centendrio modus
operandi (10) sdo vigentes.

Nunca tive a pretensio de parecer do
contra, a essa altura do campeonato. O
sonho de ingressar em uma universidade
publica (para a graduagio, ainda em 2018) se
tornou real muito cedo e foi deveras bem-
vindo. Acredito que quando vocé entra em
uma instituigio académica como a UFR] no
auge dos seus dezessete anos, vocé nio pensa
muito bem sobre inicia¢des cientificas,
produgio artistica ou, até mesmo, nas aulas.

Existe um imagindrio (principalmente
advindo de uma iconografia do cinema
norte americano, geralmente dos filmes de
temdtica High School, que se estendem a
realidade universitdria, ou College, de 13)
imbuido nos mais jovens de que uma
graduagio é apenas mais um pequeno passo
a caminho de um emprego bem
remunerado, que te permitird sair das
periferias da Baixada Fluminense e te
tornard uma pessoa distinta. Nio nego que
uma graduagio poderia realizar esses e mais
alguns outros sonhos adolescentes, mas tudo
se torna mais ficil na vida adulta com
contatos (contatos que pessoas como eu
geralmente nio possuem) ou melhor, com o
famoso capital social (11).

8 Oliveira, A. J. B. Uma breve histéria da UFR]. Disponivel em: https://ufrj.br/acesso-a-
informacao/institucional/historia/#:~:text=A%20Universidade %20d0%20Ri0%20de%20]aneiro%20f0i%20constit
u%C3%ADda%20a%20partir,em%201832%20nas%20depend % C3%AAncias%20do. Acesso em 4 jan. de 2024.

9 Conceito aprofundado em: Bourdieu, Pierre. A distingdo: critica social do julgamento. Sio Paulo: Edusp; Porto
Alegre, RS: Zouk, 2007.

10 Modo pelo qual um individuo ou uma organizagio desenvolve suas atividades ou opera.

11 “Para Bourdieu, o capital social é o agregado de recursos atuais ou potenciais que estio ligados a posse de uma
rede de contatos durdvel de relacionamentos institucionalizados de familiaridade e reconhecimento — em outras
palavras, é o pertencimento a um grupo.” Bourdieu, Pierre. The Forms of Capital. In: Richardson, J.. Handbook
of Theory and Research for the Sociology of Education, Westport, CT: Greenwood, p. 241 - 258, 1986.
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Uma graduagio é sim uma experiéncia
transformadora. Nunca teria chego ao
Mestrado se nao acreditasse na
potencialidade da Educa¢io e no meio
Académico como um possivel caminho
revoluciondrio para a

propagagio de

informagGes e inovagdes, sejam  essas
cientificas, artisticas ou sociais. Entretanto, é
importante frisar o papel de uma
Universidade, que opera nestes tais moldes
europeus, ainda como um lugar, por mais
mestico que seja. E importante frisar o
estado da Universidade como uma estrutura
estruturada e estruturante (12). E hoje percebo
que o ingresso em um programa de
tornou  essa

mestrado  s6 inescapédvel

realidade mais clara.

Na Universidade temos, em sua grande
maioria, um corpo docente (e também
discente) Branco. Abordamos a questio do
Brasil como um entre-lugar culturalmente (e
racialmente) hibrido a alguns pardgrafos
atrds, mas eu e vocé, pessoa racializada, ji
sabemos que o pacto da branquitude (Bento,
2022) opera de forma centendria como
forma de impor sua visio “redentora” da
verdade, intelectualidade e inovagio como
parimetros a serem copiados e seguidos.

Entro no mestrado com uma pesquisa
voltada para o estudo da indumentiria
asiatica, mais especiﬁcamente de origem

chinesa e japonesa, presente na Colecio
Sophia Jobim, parte integrante do acervo do

Museu Histérico Nacional, abordando
questdes como a  biografia  desses
determinados documentos histdricos,

orientalismo e o tratamento que o “Museu
Universal” (Verges, 2023) d4 a esses itens.
Nio disse, até o presente momento, que sou
um homem preto, mas ai estd. “O que vocé
teria para falar sobre quimonos ou cheongsans
(13)2”
pergunta tao direta, mas tiveram suas

nio, nunca me fizeram uma

variantes: “Como  vocé chegaria a
informagdes de nomenclatura dessa pega?”,
“Bsse assunto é realmente relevante para o
campo (do Design)?”, e por ai vai. Com suas
doses de orientalismo aqui e acold, eles
nunca falham em subestimar sua capacidade
intelectual como um pesquisador.

Como  pesquisadores ~ chegam  em
nomenclaturas e informagdes? E o que seria
relevante para o campo? Talvez, na sua
dtica, exista um tipo melhor para responder
isso. Existe ainda uma dificuldade de

formalizar, no espago  universitario,

pesquisas que fujam de um A4mbito
Eurocentrado. Nio preciso citar China ou
Japdo, posso trazer dreas referentes a culturas
e tecnologias africanas, indigenas e
diaspéricas no Brasil (um dos alicerces que
impulsionou a formagio da Coletyva

Pyndorama (14) em 2020).

12 Tratamos aqui do conceito de habitus, discorrido por Pierre Bourdieu. Como toda a obra de Bourdieu, temos

um conceito denso que, tratado de forma leviana, nio funcionaria. De forma bastante generalizada, classifico o

habitus como um conglomerado de modos de pensar, gostos, defini¢des e acordos sociais, gerados por uma

comunidade especifica (Bourdieu trata, sobretudo, da sociedade francesa em sua obra). E importante ressaltar seu

cardter repertorial definido por estruturas imbuidas de um poder maior para que nio seja dado como um simples

acaso, estruturas estruturadas (ou seja, que beiram um estado de invulnerabilidade social) e estruturantes (que

promovem a formagio e influéncia de tais acordos sociais entre os individuos).

13 Espécie de vestido chinés.

14 Site da coletyva: https://www.coletyvapyndorama.com/.
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Trazendo o contextualizo a

Japao,
importincia de sua abordagem devido ao
maior nimero de imigrantes e descendentes
japoneses do mundo (Cury, 2008, [15]). No
mundo todo, temos uma maior presenca de
restaurantes chineses do que McDonald’s
(Han, 2019). A pergunta que o cOrpo
universitdirio deveria (se) fazer neste

momento é: as constantes barreiras,
construidas muito antes de nds e por outros
que nada ttm a ver conosco, sio
verdadeiramente  intransponiveis?  Essas
informagdes e pessoas estio assim tio
Estamos vendo a

distantes? pintura

juntamente 2 moldura?
Em outra partida, ao requerer um
determinado e obrigatério tipo de produgio
intelectual, existe o constante fechamento
possibilidades  de
Escrever um artigo cientifico aos moldes e
ABNT

relacionando os mais complexos conceitos

didlogo.

para novas

solicitagdes  do  sistema  da
lidos em mais de 5 meses em pouco menos
de um més e meio? Onde estaria a inovagio
e abertura para o novo aqui? A precarizagio
do sistema de bolsas, limitadas e pouco
assistenciais, também poderia ser abordada
desestimulo  aos

como um completo

interessados em  ingressar na  vida
Académica, para nio falar do nio-
reconhecimento da Pesquisa como um
trabalho, uma prestagio de servico publico
reconhecido por institui¢des como a
Previdéncia Social. Os pesquisadores que
moram mais longe das institui¢des nio

deveriam ter direitos mais especificos, como

bolsas extras de locomogio? E os que sio
obrigados a terem um trabalho para
sustentar ~ toda  essa  jornada  sdo
automaticamente  excluidos, seja  pela
imposi¢io presencial do curso ou pela falta

de flexibilidade de prazos e entregas.

Voltamos entio a questio do capital social (e
também material, nesse caso), que dita quem
serdlo os mais hdbeis a entrar numa
empreitada tdo tortuosa como o mestrado:
vocé sabe quem sdo. Eles também sabem.

4. QUE NAO TERMINE ASSIM E
AQUI

Todas essas abordagens nos trazem de volta
ao entre-lugar que ocupamos no Brasil: um
pais de intimeros mesticos (ainda) encantado
por filosofias caucasianas. A pergunta sobre
a possibilidade de confrontar hegemonias a
partir de reflexdes nio é nem um pouco
complexa: ela é, na verdade, a tnica saida.
Silviano Santiago nao foi apenas assertivo,
como foi também premonitério. Um solo
comum, um espa¢o hibrido, é a nica forma
de desenvolvermos originalidades realistas,
que confrontem e colham resultados. Nio
excluir, mas sim

objetamos juntar

verdadeiramente todos os lados da conversa.

Mesmo com intimeras problemiticas (dentro
e fora das institui¢cdes, dentro e fora da
propria sociedade: questdes como a das
crises climaticas, que ja sdo iminentes), eu
pediria, por fim, que reflitam. Reflitam em

15 Cury, Cintia. Estado de Sio Paulo tem cerca de 1 milhio de japoneses e descendentes. Sio Paulo: Sio

Paulo Governo do Estado, 2008. Disponivel em:

hetps://www.saopaulo.sp.gov.br/ultimas-noticias/estado-tem-cerca-de-1-milhao-de-japoneses-e-

descendentes/#:~:text=N0%20Brasil%20vivem%20mais%20de,com%20um%20milh%C3%A30%20de%20pessoa

s. Acesso em 4 jan. 2024.
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como implodir (a forma mais visivel para mim) tais estruturas. Adentrem essas instituigdes,
quaisquer que sejam, e trabalhem sua verdade. Em meio a tanto caos, existe ainda um ideal na
funcio (que caso fique obscuro a vocé, deve ser reorganizado a partir de suas proprias
concepgdes), um ideal das fungdes. Os entre-lugares que ocupamos sio muito maiores, mais
ricos e relevantes que os [ugares que tentam nos dominar e aprisionar. Digo isso das nossas
cidades, quebradas, pessoas que nos influenciam e nio deixam de produzir com fé e razio em
um Brasil maior e melhor.

Nio esquecamos, por fim, que em nossas mios esti o poder. Temos o
necessirio para sermos os anjos da América e além. Revidemos.
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Body of water, por Lisha Riabinina, ' _ i —

disponivel no Canva Pro g -
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SE DISSER QUE SEI DIZER 0 QUE SINTO
ESTARIA EU MENTINDO.

NEM SEMPRE ENCONTRO PALAVRAS CERTAS
SO SEI QUE SINTOD

S — = _ SINTO COMO SE MUNDO COUBESSE EM MIM
' —— SINTO COMO SE NAD COUBESSE NO MUNDO
- SINTO 0 QUE SINTO E EMBORA TENTE, NAD DEIX0 DE SENTIR.

SIGNIFICADOS, RESSIGNIFICADOS, NA TENTIVA DE PARAR 0S PASSOS
0S PASS0S QUE LEVAM AD DESTINOD

DESTINO QUE NAD SABEMOS

SABEMOS 0 QUE SENTIMOS AGORA

0 PRESENTE E 0 QUE ACONTECE HOJE
HOJE E 0 QUE SENTIMOS
SE SENTIMOS VIVEMOS, SE VIVEMOS SENTIMOS

ESTEFANNE NASCIMENTO
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0 adiantar da hora, o disparo & na carne preta
0 ponto lotado, o atrasar do trem

A marmita estragando, me faz de refém
Tudo & marca de corrente, & navio negreiro
0 estalar ja nao & mais do chicote

0 tronco moderno anda pelas ruas

No contratempo da embarcagao,

0 negreiro atraca na estagéo

0 acoite do reldgio, o atropelar da multidao
na cara se repete a ferida, a agressao

a clara miséria por si sd ja fala

A gente @ feito das marcas do tempo,
Morreram os garotos na Candelaria
Passado tdo presente, que ainda ougo

os disparos na carne preta.

Diz: paro, na carne preta

Diz Paro na Carne Preta
Victor Meirelles
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Natureza Rizomatica do Arvorecer

Victor Meirelles

Nio nego, renego ou me entrego

essas sio minhas raizes

Negro, indigena, ioruba, preto, pataxd, académico e favelado
nunca deixo de lado este fato

Faca chuva, verio, sol
inverno inverso soliddo
vai além do coragio

no arvorecer, imensidio

com raga eu ralo e falo

toda raiz que é tratada, regada, é farta
cresce, rejuvenesce

frutifica e fica, fica!

Liberdade, pdssaro que bate suas folhas
No mais que voar, flanar

Encontra certeza no horizonte conhecer
O meio ambiente acolher, alvorecer

Terra de querer, Liberdade amadurecer
Natureza favela, raiz do saber

Quem nela cresce tende florescer, vencer

“Eu sou periferia favela! Nio venha me desmerecer!”
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Preto, Pobre, Phavelado e Poeta

Victor Meirelles

Preto Pobre Phavelado Poeta

Preta Poesia, Poética Periferia

Presente na histdria; Gloria

melodia que se faz moradia

Negro que na palavra veracidade a beleza irradia
por mais que o ataquem com violenta ironia
presente no dia a dia, quebra essa covardia,

com a fala poema que contraria

aquele que age como o conhecia

Poética periferia, lugar de conhecimento que alivia
Pura poesia que se faz alforria,

Phavela que é s6 alegria

Povo que vive em harmonia

Poténcia, que no morro € no asfalto

é frente e tem autoria

Numa verdade que nao existia,

presa pela burguesia

E agora se torna saber preso a memoria,

quem diria

Conhecimento e Cultura que cresce na periferia
e se faz viva por Preta Poesia.
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BEATRIZ MATOS TEIXEIRA

“Old, me chamo Beatriz Matos, sou uma mulher cis e ainda na incerteza
sobre ser considera ‘parda’. Sou moradora da zona norte do Rio de Janeiro,
filha de Rosemary e Marcos Henriques. Desde pequena, vejo a minha
realidade morando num local onde a perspectiva de vida é pequena e que
sonhar alto ndo estd nos planos, de acordo com nosso cendrio. Eu fui contra
esse sistema e fui buscar o curso que muitos disseram: ‘esse curso ndo dd
dinheiro’, mesmo assim eu enfrentei e hoje me encontro como licencianda em
artes visuais. Na universidade encontrei outros rumos, outros pensamentos, e
percebi que eu podia sim sonhar em ser uma artista e trabalhar com a minha
arte.

Com o curso, eu pude expcmdir meus horizontes sobre as artes, sim as artes,
porque para a arte ndo existe limites, vai muito além da pintura cldssica,
tipica europeia. Foi assim que pude mostrar o que acredito que também seja
artes, como fazer uma escultura que exalta a sabedoria de Exu. E poder me
tornar carnavalesca do carnaval virtual e acreditar que wma mulher pode sim
ocupar esse local, como carnavalesca, seja no virtual ou no real.

E também sobre eu dizer com orgulho das minhas raizes, que foram elas
que me fizemm forte, para resistir sobre um elitismo que é a universidade e
poder mostrar a cultura negra, a cultura indigena e a cultura brasileira. E
quando digo brasileira, ndo me refiro somente a cultura popular na qual nos
classificamm, mas sim a diversidade que merece ser exaltada.

E assim que ¢ 0 meu trabalho, exaltar a cultura brasileira e mostrar que no
Brasil, todos tém direito de fala e lugar de destaque”.

Conhega, a seguir, um pouco da obra de Beatriz Matos por meio das
esculturas escolhidas por ela compor a exposi¢io “Ancestralidade”.
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Ancestral, 2023
24 cm de altura, 22 cm de largura e 18 cm de profundidade
Argila

Na cultura Yorubd, a mulher contém um alto poder criador,
chamado “Ajé”, e com essa forca divina, ela é uma grande mae,
ndo somente mde dos seus filhos de sangue, mas que cuida de
todos na comunidade. Ela pode tomar decisoes por todos, ser
respeitada por uma hierarquia, pelo simples fato de, como
mulher, possuir esse poder.

E, a partir do Ajé, ela se conecta com seus ancestrais, seus pais e
orientadores espirituais, através do seu Ori (Cabeca), ou, como é
representada na escultura, por meio do seu ventre, onde, no
momento em que vai parir a crianga, ela se conecta com os seus
ancestrais e protetores, para que ocorra tudo bem com o
nascimento da crianga.

E, entao, que a escultura apresenta os seios fartos ea Vagina a
mostra, destacando essa for¢a feminina. Ela estd gerando e
entrando em trabalho de parto, por isso a posi¢ao de cécoras, com
as mdos na barriga, simbolizando essa ligagdo com o ancestral.
Jd a cobra enrolada nela, se refere ao animal que é comparado a
mulher, para essa cultura, onde pode ser mansa, porém quando
confrontada, pode ser traicoeira e atacar. Assim, a cobra estd ali
protegendo e fazendo também a ligagao entre os mundos, em que
o passado, presente e futuro, sdo um sé.
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Ewé O (Salve as Folhas), 2023
93 cm de altura, 30 cm de largura e 25 cm de profundidade.

Madeira, miganga, argila e plantas artificiais diversas.

A escultura simboliza o orixd Ossain, que é o grande conhecedor
das matas, com o poder de criar medicamentos e tratamentos
através das plantas e ervas. Ossain é um orixd mais reservado,
nio se sabe muito sobre sua histdria, mas o que se tem de
informagdo, é de que seu corpo € revestido com folhas e que ele
fem apenas uma perna, pois na visao Yorubd, como ele estd
ligado a natureza, sua perna forma wma espécie de tronco de
drvore, até porque, uma drvore ndo tem duas pernas.

Entdo a escultura trds tipos diferentes de folhas, que adornam a
cabega, representando a diversidade de plantas e ervas que esse
Orixd cuida e sabe das suas propriedades. Com as micangas
cobrindo o seu rosto, sé dd a impressao de que existe alguém ali
utilizando esse adorno. E assim que é Ossain, pouco se ouve e vé
sobre ele, mas sempre estard presente de alguma forma.

K6 si ewé, ké si Orisa (sem folhas, nido hd Orixd).
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7 Caminhos, 2023
1,04 m de altura, 88 cm largura/profundidade
Vergalhio, Eletrodo e Madeira.

Na Umbanda, é muito utilizado o mimero 7 para representar
uma entidade, como: Caboclo 7 Folhas, Maria Padilha das 7
Saias, Exu das 7 Encruzilhadas, entre outros.

Na simbologia, o niimero 7 representa os 7 orixds que regem a
umbanda, as 7 forcas do astral, que sao: Oxald, Oxum, Oxdssi,
Xangd, Ogum, Obaluayé e lemanjd.

Nada se faz, sem antes ter o conhecimento de Exu, ele é quem
abre os caminhos, nos dd o direcionamento para que caminho
seguir, bastando que nds tomemos a decisio sobre qual diregao
escolher.

Entdo, a obra apresentada mostra esses 7 caminhos para nds
escolhermos, como: direita, esquerda, para frente, para trds, para
cima, para baixo e, o ndo menos importante, o caminho para
dentro de nds, que é essa ligagao de todos esses caminhos, que faz
a construgio de quem nds somos e daquilo que queremos
aprimorar.

Laroyé Exu!
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ROBERTA GIL

Roberta é formanda desenhista e professora de Desenho e moradora da
Baixada Fluminense. Transita entre fazer pinturas abstratas e figurativas e
desenhos. Geralmente seu trabalho envolve pintar animais ou estudos de
duplicidade, simetria e equilibrio. De vez em quando experimenta com

fotografia e colagem.

No momento estuda atuagio do professor em sala de aula para a
universidade e a si mesma para viver.

As vezes é uma mulher cliché, as vezes mulher nenhuma. Gosta de ver
filmes e ler. Adota o iiltimo sobrenome como sobrenome de colocar em todos

0s lugares: Gil.

Conheca, a seguir, um pouco da obra de Roberta Gil por meio das
pinturas escolhidas para compor a sua exposi¢io.
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sem titulo.
Aquarela em papel vergé A4.
2023

"falsa simetria".
Colagem, guache e nanquim em papel sulfite A4.
2023

"critica a simetria".

Colagem de papel kraft e sulfite, costura e guache em papel
sulfite A4.

2023
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"0 livro da aprendizagem: calendério do
luto"

Guache em sketchbook canson A4.
2023

"0 livro da aprendizagem: lembranga"
Guache em sketchbook canson A4.
2023

"o livro da aprendizagem: caminhos"
Guache em sketchbook canson A4.
2023
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“O tempo mostra que toda criagio ainda é natureza”

Fotografia por Carlos Pereira, 2022.
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S0BRE
A REVISTA

Esta revista foi idealizada pela primeira turma do curso de extensio "Pedagogia da
Ancestralidade", como uma forma de publicar e compartilhar as produgdes realizadas ao longo
do curso e apés a sua conclusio.

Essas produgdes buscavam abordar a ancestralidade a partir de aspectos da vida de cada
participante, considerando a histéria do nome de cada participante, a historia da familia e des
antepassades, e a histéria dos territérios. A turma produziu registros escritos e audiovisuais,
bem como virias artes, algumas delas apresentadas ao longo deste ndmero.

Tais atividades se tornaram matérias nos dois niimeros ja publicados desta revista. No primeiro
nimero apresentamos algumas artes (colagens, pinturas, cerimicas, desenhos, fotografias),
falamos sobre o curso, sobre o que é ancestralidade, sobre os nomes, sobre as familias,
linhagens e antepassades, sobre os territérios. No segundo niimero, continuamos a
apresenta¢io da produgio da primeira turma do curso, abordando alimentagio, ervas e plantas,
ancestralidade afetiva, oportunidades, corporeidades, escrevivéncia, brincadeiras, artes e
expressio, amor, ancestralidade e memoria. Todos temas abordados, de alguma forma, ao
longo do curso. Neste terceiro ntimero, finalizamos o enfoque na produgio da primeira turma
do curso, apresentando produgdes variadas mas que se interligam por meio da reflexio sobre o
tempo.

Os materiais foram produzidos peles extensionistas, cursistas e peles convidades que, ao longo
do curso, nos ajudaram a pensar temas e abordagens, participaram dos encontros, ou mesmo
serviram de inspira¢io para o que foi feito, falado e compartilhado.

O préximo nimero focard nas produgdes da segunda turma do curso, que foi encerrada em
dezembro de 2023. Esperamos que esta revista seja inspiradora no seu processo particular de

construg¢io da sua identidade e pertencimento. Esperamos vocé no proximo niimero da revista!

E, aproveitando, desejamos um 2024 pleno em bem-viver a todes!
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Movimento do colibri
por Roberta Gil
Pintura em tela, 2023

Arte da Capa

200



Rutories neste niimero

Ariane Moreira
Beatriz Matos Teixeira
Bitta Bardo
Carla Albuquerque
Carlos Pereira
Cassia Silva
Elba Brito
Estefanne Nascimento
Felipe Sousa de Souza
Fernanda Barros dos Santos
Fernanda Gongalves Lima
Gayaku Elenice de Oya
Helena de Souza
Ira Santos
Isis do Carmo
Leiliana Maria Rodrigues dos Santos
Lidiane Guedes
Licia Cabral
Marcela de Lima Silva
Marlene Teresinha da Silva
Natan Duarte
Roberta Gil
Rodrigo de Sousa Barreto
Rosicleia Almeida
Socorro Brasil
Victor Meirelles
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